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TAKDIM

Anadolu'nun en kadim sehirlerinden birisi olan Sivas, yiizyillarin
birikimiyle olusan tarihi ve kiiltiirel zenginlige sahiptir. Selcukludan Osmanliya
ve Cumhuriyet'e uzanan medeniyet yolculugunda, Sivas hem {ilkemizin en
onemli sehirlerinden birisi hem de bu topraklarda yasayan insanlarimizin
miireffeh ve huzurlu bir hayat stirdiigii mekani olmustur hep.

Inamiyoruz ki; cagdas kent yonetimlerinin fonksiyonel amaglari arasinda
sehirleri fiziksel ¢ehreleri ve altyapilariyla yasanabilir mekanlar yapmaya
ugrasmalar1 kadar, lizerinde yasayan insanlari, kiiltiirel damarlarindan
besleyecek kanallar1 destekleyerek, cagin gelisen imkanlariyla bulusturan ortam
veimkani saglamaya yonelik gorevleri de bulunmaktadir.

Bu ¢gercevedeki belediyecilik anlayisimiz igerisinde, tarihten gelen kiiltiirel
mirasimizi yeni kusaklarla bulusturmak ve 6zellikle bugiiniin ve gelecegin daha
yasanilabilir bir sehrine hizmet etmek gayesindeyiz. Giizel sehrimizin tarihi
dokusunu korumaya ve 6n plana ¢ikarmaya yonelik projelerimizle birlikte,
insamimuzin yasadig1 cografya ile baristk olmasi igin nezih ve estetik iskan
mekanlar ve sosyal donatilar, ulasim imkanlari ve yesil alanlar olusturmanin
gayreti icerisindeyiz. Bunlara yonelik genis kapsamli projelerimizi uygulamaya
koymaktayiz.

Yine bu sehrin insanlarmin kiiltiirel ve sosyal ihtiyaglarini gidermek
amaciyla konserler, siir dinletileri diizenlemekte, panel ve sempozyumlar
yapmaktayiz. Ayrica bu sehrin ge¢cmisteki degerli ve yol gosterici sahsiyetlerinin
eserlerini giintimiize aktarmanin ¢abast igerisindeyiz.

Iste bu kitapla, kiiltiirel galismalarimizdan bir drnegi daha sizlere

sunmanm mutlulugunu yagiyoruz.

Insanimizin kiiltiirel kimliginin olusumunda inanglarimizin etkisi ve
yonlendirmesi muhakkak ki 6nemlidir. Giiniimiiz diinyasinda 6zellikle kadin
erkek esitligi ve kadina siddetin 6nlenmesi gibi konularin yogun bir sekilde
glindemde oldugu diisiiniiliirse Hz. Aise gibi bir sahsiyetin, giintimiiz kadin ve
erkegine ne denli 6rnek teskil edecegi ortadadir. Bu nedenle yeni kusaklarin



ozellikle geng kiz ve delikanlilarimizin hayata bakislarinda 6rnek alacaklari bir
sahsiyettir.

Bu vesile ile Sivas Belediyemizin bir kiiltiir hizmeti olarak kitaplarmin
yayimnlanmasina onciilitk eden Yayin Kurulunun degerli iiyelerine, “Hz. Aise
Sempozyumu”na katilan ve teblig sunan saygideger hocalarimiza, sempozyu-
mun hazirlanmasinda emegi gecenlere ve sempozyum bildirilerini kitap haline
getiren Prof. Dr. Ali AKSU hocama tesekkiir ediyorum.

Gilizel sehrimiz i¢in daha nice eserler yayimlamak dilegiyle. ..

Sami AYDIN
Sivas Belediye Bagkani



EDITORDEN

Alemlerin Rabbi Cenab-1 Hakk'a sonsuz hamd i senalar olsun. Hz.
Adem'den Hz. Ibrahim'e, Hz. Musa'dan Hz. Isa'ya biitiin rahmet elcilerine ve
peygamberlerin sonuncusu Muhammed Mustafa'ya salat ve selam olsun.

Hz. Aigse, Hz. Peygamber'in en yakin dostu Hz. Ebu Bekir'in kizidir. Esleri
arasinda Hz. Peygamber'e en sevimli olamidir. Hz. Aise, Hz. Peygamberle
evlendigi andan itibaren onun hayatinda 6zel bir yere sahip olmus, Ehli Beyt
icerisinde ayr1 bir deger ifade etmistir. Bu durum onun ¢ok yonlii, kabiliyetli,
bilgili ve kiiltiirlii olmast ile ilgili bir hadisedir. Maalesef Hz. Aise Validemiz Sia
tarafindan ¢ok acimasizca saldirtya maruz kalmigtir. Biz Hz. Fatima'yr da Hz.
Aise'yi de diger miiminlerin annelerini de sever, sayar onlara saygida kusur
etmeyiz. Hz. Aige de Ummiihatii'l-mii'minindendir. “Ummiihatii'l-mii'minin”
miiminlerin anneleri tabiri, Kurani bir tabirdir. Bu tabir, “Peygamber, miiminlere
kendi canlarindan daha yakindir, onun hanimlar: ise, miiminlerin anneleridir
(Ummiihatiil-mii'minin) ” Ahzab suresi 6. ayetine dayanmaktadir. Ummehatii'l-
mii'minin yaninda miiminlerin annelerine “ezvac-1 tahirat” (Hz. Peygamber'in
pak ve temiz egleri) tabiri de kullanilmaktadir. Hz. Peygamber'in diger hanimlar1
ve ¢ocuklari gibi Allah Resuliiniin Ehli beytindendir.

Hz. Aige Sempozyumunu gerceklestirmemizin amaci, Allah Resuliiniin gok
sevdigi esi, mii'minlerin annesi Hz. Aise annemizi yad etmek, ona kars1 olan vefa
borcumuzu yerine getirmektir. Miiftiiliigiimiizle birlikte yaptigimiz Hz. Hasan
sempozyumu ardindan Belediyemizle gergeklestirdigimiz Hz. Peygamberin Ehl-i
Beyti sempozyumlarinin ilkini Hz. Hatice, ikincisini de Hz. Fatima
sempozyumuyla tamamladik. Ugiinciisii olan Hz. Aise sempozyumunu da yine
basariyla gerceklestirdik.

Sempozyumumuz bes oturumdan olustu. Bu oturumlarda agirlikli olarak
Hz. Aise'nin Hz. Peygamber ile evliligi, ifk Olays, siyasi ve ilmi hayat, yasadig

olaylarin farkh alanlardaki yansimalari konulari ele alinda.



Bu sempozyum bildirilerinin kitap haline doniismesinde basindan bu yana
desteklerini esirgemeyen basta Belediye Bagkanimiz Saymn Mimar Sami Aydm
olmak tizere Belediyemiz Kiiltiir Miidiirliigiine, Sivas Etkin Anadolu Kadmlar
Dernegine, sempozyumumuza tesrif ederek bildiri sunan tiim katihmct degerli
hocalarima, sempozyum boyunca bizleri yalniz birakmayan degerli katilimcilara
ve basmimizin temsilcilerine ve sempozyumun gerceklesmesinde emegi gecen
herkese ve hassaten biiyiik emek sarfeden Cetin Giilmez'e diizenleme kurulu
adina tesekkiir ediyorum. Basilacak kitabn ilim ve goniil diinyamiza katki

saglayacag1 inanci ile selam ve saygilarimi sunuyorum.

Prof. Dr. Ali AKSU



HZ. AiISE'NIN HAYATI VE SAHSIYETI
Prof. Dr. Adem Apak

Risaletin 4. yilinda (M.614) Mekke’de dogdu. Babasi Kureys'in Teym-
ogullar1 kabilesine mensup Hz. EbGi Bekir (ra), annesi Kinane kabilesinden
Ummii Rtiman bint Amir b. Uveymir'dir (rah). Babasmm mensup oldugu
Teym kabilesinin soyu Miirre b. Ka'b’da Hz. Peygamber’in (sav) nesebiyle bir-
lesir. Babas1 Ebti Bekir ilk evliligini Kuteyle bint Abdiiluzza adli bir hanimla
yapmus, bu evlilikten Abdullah ile kiz1 Esma dogmustu. Kuteyle Islamiyet'i
kabul etmeyince onu bosayrp Ummii Riimén ile evlendi. Ummii Rtiman’dan
Abdurrahman ile Aige diinyaya geldi. Ummii Rtimén vefat edince Esma bint
Umeys ile evlendi ve bu hanimmdan Muhammed adim verdigi bir oglu oldu.
Vefatindan birkag ay sonra da diger hanimi1 Habibe bint Harice’den Ummii
Kiilsim adli kiz1 diinyaya geldi. Hz. Aise gizli teblig dénemi esnasinda Hz.
Eb{i Bekir'in (ra) daveti ile Miisliiman olanlar arasinda yer alir.!

Hz. Aise'nin ¢ocuklugu hakkinda fazla bir bilgi yoktur. Hz. Peygamber
ile nikdhi hicretten énce Mekke’de kiyilmistir. Babas:t Rastil-i Ekrem ile daha
once hicret ettigi i¢in ayni yi1l (M.622) annesi, agabeyi Abdullah, kiz kardesi
Esma (rah), Hz. Peygamber'in hanimi Sevde (rah), kizlar1 Fatima (rah) ve
Ummii Giilsiim (rah) ile birlikte Medine’ye hicret etti. Hicretin 2. yili Sevval
aymda (Nisan 624) Hz. Peygamber'le evlendi.2

Hz. Aise, Rastil-i Ekrem ile evlendikten sonra Miisliimanlar arasmnda
miimtaz bir konuma ulasti. Peygamber hanimlarmm miiminlerin anneleri
(immehatii’l-mii'minin) olduklarmi bildiren ve Hz. Peygamber'den sonra,
bagkalarmin onlarla evlenmesini ebediyen yasaklayan Kur’an ayetleri gere-
gince kendisi “immii’l-mii'minin” diye anilmaya baslad1.?

1 bn Sa'd, et-Tabakdtii’l-Kiibra, 1-VIII, Beyrut ts. (Daru Sadir), VIII, 58, 62; ibn Abdilberr, el-Istidb fi
Ma'rifeti’l-Ashab, 1-VI, Kahire ts, (Daru Nehdati Misr), IV, 1881.

2 Buhari, Nikih, 39, 40.

3 Ahzab 33/6, 53.
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Hz. Aise (rah), Rastil-i Ekrem’in (sav) esi olduktan sonra Miisliimanlar
nazarmdan iistiin bir mevkie kavustu. Oyle ki bundan sonraki siirecte daima
onun yaninda bulundu. Uhud Gazvesi'nde sirtinda sutagima, haber toplama
ve yaralilara bakma gibi geri hizmetlerde gorev yapti* Hudeybiye Muséla-
hasr'na da katildi. Mekke fethi i¢in hazirliklara basladiginda seferin ne tarafa
olacagmi herkesten gizleyen Hz. Peygamber, bunu sadece Aise’ye bildirmis,
Hz. Ebti Bekir bu hazirhgm Mekke icin oldugunu kizindan 6grenmistir.>

Hz. Aise'nin (rah) istirak ettigi en miihim seferlerden biri, Hicretin 5. yili
Saban ayinda (Ocak 627) gerceklesen Beni Mustalik Gazvesi’'dir. Hz. Peygam-
ber, sefere ¢ikarken Hz. Aise’yi de yanmna almis, savas sonrast Medine'ye do-
niiliirken ordunun konakladig1 bir yerde Hz. Aise devesinden inip bir ihtiya-
cmi gidermek icin ordugédhtan biraz uzaklasmis, doniisiinde boynundaki ger-
danhgin diistiiglinii fark edince, kayip esyasin aramaya ¢iktig sirada, onun
mahfede oldugu diisiiniilerek orduya hareket emri verildi. Hz. Aise geri do-
niince konak yerinde kimseyi bulamadi. Bunun {izerine kendisini almaya ge-
lecekleri {imidiyle bulundugu yerde beklemeye basladi. Ordunun artcisi
Safvan b. Muattal (ra), Hz. Aise’yi devesine bindirip kafileye yetistirdi. Bu se-
fere katilmis olan miinafiklarm reisi Abdullah b. Ubey b. Seldl, Hz. Aise aley-
hine iftira ve dedikoduya bagladi. Baz1 Miisliimanlar da onun bu ¢irkin iftira-
sina alet oldular. Basta Hz. Peygamber olmak {izere Aige'nin ebeveyni dedi-
kodular sebebiyle ¢ok iiziildiiler. Bir ay kadar hastalanan Hz. Aise, kendisine
yapilan bu iftiray1 ¢ok sonra tesadiifen 6grendi. Hz. Peygamber’den izin alip
ailesinin evine gidip tliziintlistinden giinlerce aglayip 1stirap ¢ekti. Nihayet
Nir siiresinin 11-21. ayetlerinde Allah Teala yapilan dedikodularm tamamen
asilsiz oldugunu ve Aise’ye iftira edildigini bildirdi.s

“(Peygamber'in esi hakkinda) o yalani uyduranlar icinizden bir giiruhtur. Bunu
kendiniz icin kétii sanmayin, o sizin i¢in hayirli olmustur. O kimselerden her birine
kazandig: giinah karsili§r ceza vardir; iclerinden elebasilik yapana ise biiyiik azap var-
dir. Onu isittiginiz zaman, erkek kadin miiminlerin, kendiliklerinden hiisnii zanda bu-
lunup da: “Bu apacik bir iftiradir” demeleri gerekmez miydi? Dort sahit etirmeleri
gerekmez miydi? Iste bunlar, sahit getirmedikce Allah katinda yalanct olanlardir. Al-
lah'in diinya ve dhirette size liituf ve merhameti olmasaydi, o kétii sozii yaymanizdan
otiirii biiyiik bir azaba ugrardimiz. Onu dilinize dolamigtiniz. Bilmediginiz seyleri ag-
zimiza aliyordunuz. Onu 6nemsiz bir sey sanyordunuz, oysa Allah katinda onemi bii-
yiiktiir. O'nu isittiginizde: “Bu konuda konusmanz yakisik almaz; hisd bu biiyiik bir

4 Vakadi, Kitabu'l-Megdzi, (thk. Marsden Jones), I-1II, Beyrut 1984, I, 249.

5 ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, (thk. Mustafa es-Sakka-Ibrahim el-Ebyari-Abdiilhafiz Selebi), I-
1V, Beyrut ts,, IV, 39.

6 Buhari, Megizi, 34; ibn Hisam, 11, 310-315.
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iftiradir” demeniz gerekmez miydi? Eger miimin kisilerdenseniz, Allah buna benzer
bir seye bir daha donmemenizi tavsiye eder. Allah size ayetleri agikca bildirir. Allah bi-
lendir, Hakim'dir. Miiminler arasndan haydsizligin yayilmasint arzu edenlere, iste
onlara, diinya ve ahirette can yakict azap vardir. Allah bilir, siz ise bilmezsiniz. Al-
lah'in size liituf ve merhameti bulunmasaydi, Allah sefkatli ve merhametli olmasaydi
hemen cezamizi verirdi. Ey Inananlar! Seytana ayak uydurmaym. Kim seytann ardi-
na takilirsa, bilsin ki, o, haydsizligi ve fenaligr emreder. Allah'm size liituf ve merha-
meti bulunmasayd, hicbiriniz ebediyen temize ctkamazdi. Fakat Allah diledigini temi-
ze cikarir. Allah isitir ve bilir”.7

Hz. Peygamber, Hicretin 11. yili Safer aymmn (Mayis 632) son haftasnda
rahatsizlaninca diger hanimlarmin iznini alarak Hz. Aise’nin odasma gecti ve
miibarek basi onun kucaginda oldugu halde son nefesini verdi? Allah
Rasfilii'niin nas1 onun odasma defnedildi.?

Hz. Aise, Hz. Ebi Bekir ile Hz. Omer’in halifeligi sirasida her hangi bir
siyasi faaliyete istirak etmedi. Onun her iki halife ile miinasebeti karsilikli say-
g1 ve anlayis igerisinde gecti. Halife Hz. Omer, kadinlarla ilgili fikhi mesele-
lerde daima Hz. Aise’nin goriisiinii alird1. Bir suikast sonucu agir yaralaninca,
Hz. Peygamber’'in ayakucuna defnedilmesi i¢in, kiz1 Hafsa vasitasiyla kendi-
sinden izin istedi. Hz. Aise kendisi icin diisiindiigii bu yere “Omer’i kendime
tercih ederim” diyerek onun defnedilmesine izin vermek suretiyle biiyiik bir
feragat ve fedakarlik ornegi gostermistir.

Hz. Aise, Hz. Osman’m on iki yillik hilafetinin birinci yarismda ilk iki ha-
life donemindeki siyasetten uzak durma tavrim siirdiirdii. Ancak Hz. Os-
man'm bazi karar ve tasarruflarmm aleyhinde faaliyetlerin basladig ikinci
devrede halifeye karsi muhalefet hareketine katildi. Cesitli bolgelerden sikayet
icin Medine’ye gelenler, ondan halifeyi bazi tayinlerden vazgegirmesini istedi-
ler. Bunun {izerine halifenin stitkardesi Misir Valisi Abdullah b. Sa’d b. Eba
Serh ile Kiife Valisi Velid b. Ukbe'nin azledilmelerini talep etti. Artik siyasi
olaylara miidahil olmaya baglayan Hz. Aise, Hz. Osman’in evinde muhasara
edildigi sirada haccetmek {izere Medine’den ayrilip Mekke'ye gitti. Sehirde
bulunanlar boyle kritik bir dénemde onun Medine’de kalmasmm uygun ola-
cagim soyledilerse de, bu tiir talepleri reddetti. Halifenin sehid edildigini, ye-
rine Hz. Ali'nin halife oldugunu Medine’ye donerken yolda Talha ve
Ziibeyr'den 6grendi. Onlar Hz. Ali'ye istemeyerek biat ettiklerini, fakat daha

7 N, 24/11-21.
8 Buhari, Menikib, 19; Megizi, 844, 85, 86.
9 ibn Higam, IV, 312-315.
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sonra bu biatten vazgectiklerini soylediler. Bunun iizerine Hz. Aise yoluna
devam etmek yerine onlarla birlikte Mekke’ye dénd{i.!°

Hz. Osman’in &ldiiriilmesine karsi ¢ikanlar ile Umeyyeogullar’nin bazi
mensuplari, Hz. Aige’nin yaninda toplanarak halifenin intikammni almak ve
Miisliimanlar arasmdaki ihtilaflara son vermek {izere Medine veya Sam yeri-
ne, Basra’ya gitmeye onu ikna ettiler. Kendisi de etrafina toplananlarla birlikte
Hz. Osman’m Katillerini cezalandirmak diisiincesiyle Basra’ya dogru yola ¢ik-
t1. Onunla birlikte hareket edenler Basra'ya varinca, Hz. Ali'nin valisi Osman
b. Huneyf'i bertaraf edip sehre hakim oldular.!!

Muaviye tiizerine ylirtimek i¢in hazirlik yapmakta olan Hz. Ali, Bas-
ra’daki gelismeleri 6grenince Medine’den Irak’a hareket etti. Hz. Aise ile Hz.
Ali arasinda gesitli mektuplasmalar ve miizakereler gerceklesmisse de Hicre-
tin 36. yili Cemaziyelahir'inde (Aralik 656) Miisliimanlar arasindaki ilk kanl
carpisma engellenemedi. Bu olay, savasmn Hz. Aise'nin devesinin etrafindan
siddetlenmis olmasi sebebiyle Cemel Vak’asi adiyla meghur oldu. Neticede
Hz. Aise tarafi savasi kaybetti. Bununla birlikte Halife Hz. Ali ona esir mua-
melesi yapilmasina izin vermedigi gibi kardesi Muhammed b. EbG Bekir'in
nezaretinde onu Once Basra’ya, oradan yanimna kattig1 Basrali kirk kadimnla bir-
likte Medine'ye gonderdi. Fakat Hz. Aise o yil da hacca istirak etmek istedi-
ginden once Mekke'ye gidip ardindan Medine’ye dondii. 12

Hz. Osman’in halifeliginin son yillarinda baglayip Cemel Vak’asi'yla so-
na eren siyasi faaliyetleri sebebiyle yasananlar Hz. Aise’yi son derece iizmiis-
tiir. Oyle ki, birgok miisliimanm &liimiine sebep olan bu ac1 olaylar1 yasamak-
tansa, daha dnce Olmeyi tercih ettigini sdylemistir. Rivayete gore Peygamber
hanimlarmmn evlerinde oturmalarmi emreden ayetini (Ahzab 33/33) her oku-
dukga, basortiisii 1slanincaya kadar agladig: sdylenir. Kendisi Cemel den son-
ra Medine’de sakin bir hayat siirmiis, bir daha siyasete karismamaistir. Ancak
Muaviye devrindeki bazi icraati tenkit etmekten de ¢ekinmemistir. Hz. Ali ve
taraftarlarmna dil uzatmay1 reddeden sahabi Hucr b. Adi'nin 6ldiiriilmesinden
dolay1r Muaviye’ye ¢ikismasi buna 6rnek gosterilebilir.!3

On sekiz yasinda dul kalan Hz. Aise Peygamber hanimlarmin baskalar1y-
la evlenmelerini yasaklayan Kur’an hiikmiine uyarak bir daha evlenmedi. Hz.
Aise (rah), Hz. Peygamber’den sonra kirk yedi yil daha yasads, altmis bes (ve-
ya atmis alt1) yasinda iken 17 Ramazan 58 (14 Temmuz 678) Carsamba gecesi

10 Taberd, Tarihu'l-Umem ve'l-Miiliik, (thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim), I-XI, Beyrut ts. (Daru’s-
Stiveydan); Ciamiu’l-Beyin, I-XXX, Misir 1968, IV, 649-650.

11 Taberi, IV, 468-475.

12 Taberi, IV, 534, 542.

13 Belaziiri, Ensabii’l-Esrif V, (thk. Goiten, S.D.F), Jerusalem 1963, V, 261-264.
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Medine’de vefat etti. Onun cenaze namazi EbG Hiireyre (ra) tarafindan kildi-
rilmis, vasiyeti iizerine nas1 Baki mezarligina defnedilmistir. Onu kabre erkek
ve kiz kardeglerinin ¢ocuklar1 (Kasim b. Muhammed, Abdullah b.
Abdurrahman, Abdullah b. Muhammed b. Abdurrahman, Urve b. Ziibeyr ve
Abdullah b. Ziibeyr) koymusglardar. 14

Hz. Aise yetismesini ve sahsiyetinin olgunlagsmasini Peygamber (sav)
evinde tamamladi. Allah Rasflii onu gok severdi. Hz. Ali bir hadis rivayetinde
ondan “Rasfliillah’in sevgilisi” diye soz etmis, Tabiinden Mesriik ise Hz.
Aise’den rivayet ettigi hadislerin senedinde, “Allah’in sevgilisinin sevgilisi,
semadan inen ayetle temize gikan” ifadesini kullanmaistir.

Hz. Aise (rah) ile Hz. Peygamber arasmdaki aile bag1 sevgi, anlayis ve
hiirmet esasi {izerine kurulmustur. Kendisine biiytlik yakinlik ve sevgi goste-
ren Hz. Peygamber ile kosu yaptig1, onun omzuna dayanarak Mescid-i Ne-
b1'de mizraklariyla savas oyunlar1 oynayan Habeglileri seyrettigi ve Hz. Pey-
gamber’'e nazlanmaktan ¢ok hoslandig1 bilinmektedir. Hz. Peygamber de
onunla bir arada bulunmaktan, bilhassa gece seyahatlerinde kendisiyle sohbet
etmekten, davetlere onunla birlikte katilmaktan, sorularma cevap vermekten
ziyadesiyle memnun olurdu. Esasen Hz. Aise zekasi, anlayisi, kuvvetli hafiza-
s1, glizel konusmasi, Kur’an-1 Kerim’i ve Hz. Peygamber’i en iyi sekilde anla-
mast gibi miimtaz vasiflar1 sayesinde Rastliillah'm yaninda miistesna bir
mevki kazanmisti. Hz. Peygamber onun kabiliyetlerinin gelismesine yardimi
sayesinde baba evindeki egitimi, vahyin aydinlattig1 Peygamber evinde daha
da gelisti ve derinlesti. Bilemediklerini, anlayamadiklarini, eksik ve yanlslari-
ni, hatta Kur’an ile Hz. Peygamber’in hadisleri arasindaki kendi anlayisina go-
re farklilik arz eden hususlari Rasfil-i Ekrem’e sormak ve onunla miizakere
etmek gibi iistiin hasletleri vardi.

Hz. Peygamber, hanimlar1 arasinda Hz. Hatice’den sonra en ¢ok onu
sevmis, diinyada en ¢ok kimi sevdigi sorusuna onun admi vermek suretiyle
bu sevgisini agikga dile getirmistir.’> Hanimlar1 icinde yalnizca Aise ile birlikte
bulundugunda kendisine vahiy geldigini aciklamasi, onun diger hanimlarm-
dan daha itibarh oldugunu, Hz. Peygamber'in ona besledigi sevginin ilahi
kaynaga dayandigini gostermektedir.!6 Sahabiler Hz. Peygamber’e sunacakla-
r1 hediyeleri onun odasinda bulundugu giinlerde takdim ederlerdi. Hanimlar1
arasinda Rastiliilah1 en fazla kiskanan ve sevgisini kazanmak i¢in en ¢ok gay-
ret sarf eden de Hz. Aise idi.

14 fbn Sa’d, VIII, 76-78; ibn Abdilberr, IV, 1885.
15 Buhari, Fediil, 1, 5; Ibn Méce, Mukaddime, 27.
16 fbn Sa’d, VIII, 66-67.
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Hz. Aise, Hz. Peygamber’e karsi besledigi derin sevgi yaninda, ona itaat
ve emirlerine dikkat etmekle de temaytiz etmisti. Geceleri namaz kilar, giinle-
rinin ¢ogunu orugla gegirirdi. Kimsenin aleyhinde konusmay1 sevmezdi. Ka-
naatkar, miitevazi, ayn1 zamanda vakur ve comert idi. Okstiz ve fakir ¢ocukla-
r1 himayesine alir, onlarin terbiye ve yetistirilmesine itina gosterir, sonra da
evlendirirdi. Onun birgok kole ve cariyesini azat ettigi de bilinmektedir.

Hz. Aise, Allah Rastilii'niin vefat ettigi zaman kendisi cok gen¢ yasma
ragmen Kur'an-1 Kerim'i ve siinneti en iyi bilen ve muhafaza eden sahabilerin
basmnda yer alir.’” Hem baba evinde, hem Hz. Peygamber’'in himayesinde en
iyi sekilde yetisti ve baskalarma nasip olmayan bilgiler edinmistir. Arap dilini
maharetle kullanmasinin yani sira Arap siirini de ¢ok iyi bilirdi. Fesahat ve
belagatiyla da maruf bir hatip oldugu i¢in konusmasi insanlara ¢ok tesir eder-
di. Babasmn vefat:1 izerine kabri basinda yaptig1 dua, Cemel Vak’asi'ndaki
hutbesi, ayrica bazi mektuplar1 onun edebi kabiliyetini gosteren saheser or-
neklerdir. Kendisi Arap tarihi, nesep ilmi, cahiliyye ¢agmin ictimai vaziyeti,
orf ve adetleri hakkinda genis malumat sahibi idi. $iir ve edebiyat ile tarih ve
ensdbi, daha ziyade bu konularda ihtisas derecesinde bilgi sahibi olan babas1
Hz. Eb{i Bekir’'den 6grenmisti. Hz. Peygamber’den aldig; feyz sayesinde Islam
esaslarmm en miimtaz 6greticisi oldu. Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok dyetini tefsir
etti. Ustelik kiigiik yagindan itibaren Kur’'an’i ezberlemeye baglamis, ayetlerin
kiraat tarzini iyice 6grenmisti. Siinneti de ¢ok iyi kavramis olan Hz. Aise, ha-
dislerden yeni hiikiimler ¢ikarirdi. Nitekim o, Hz. Peygamber’in ashabi ara-
sinda, ¢ok sayida fetva vermesiyle meshur olan yedi kisiden biri kabul edilir.!s
Oyle ki, Tabiin devrinin bircok hukukgusuy, yiiksek seviyedeki fikih bilgisin-
den faydalanmak tizere kendisiyle ilm1 istisarelerde bulunmustur.

Hz. Aise, kuvvetli hafizasi sayesinde Hz. Peygamber’in hadis ve siinneti-
nin daha sonraki nesillere ulastirilmasinda emsalsiz hizmetler ifa etti. Onun
rivayet ettigi hadislerin sayis1 2210’dur. Bunlardan Buhari ve Miislim'in Sa-
hih’lerinde rivayet ettikleri 297 hadisin 174’11 her iki eserde, elli dordii yalmz
Buhari'de, altmis dokuzu da yalniz Miislim’de yer almaktadir. Hz. Aise hem
Hz. Peygamber’in diger hanimlarmdan, hem de EbG Hiireyre, Abdullah b.
Omer ve Enes b. Malik (ra) disinda diger sahabilerden fazla hadis rivayet et-
mis olan tek kadindir.!? Binden fazla hadis rivayet ederek “miiksirtin” olarak
adlandirilan yedi sahdbinin dordiinciisii kabul edilir. Rivayet ettigi hadislerin
¢ogunu dogrudan dogruya Hz. Peygamber’den nakletmistir. Aktardig1 hadis-

17 fbn Abdilberr, IV, 1883.
18 ibn Hazm, Ensabii’l-Fiityd, (nsr. fhsan Abbas-Nasiriiddin el-Esed), Kahire ts., s. 323.
19 Ekrem Ziya Omerd, Biki b. Mahled el-Kurtubi ve Mukaddimetii Miisnedih, Medine, 1984, s. 23-24.
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lerin muhtevalar1 incelendiginde, basta Rasfiliillah'm peygamberligi, aile ha-
yati, gilinliik yasayisi, savaslari, Veda Hacci ve vefat: ile ahlaki olmak {izere,
cahiliyye donemi tarihi, kadinlara dair 6zel hiikiimler, Mekke ve Medine de-
virlerindeki Misliimanlarin gesitli faaliyetleri, ibadetler ve ibadetler tarihi,
gaybin bilinmesi, kiyamet, 6liim ve dhiret hayatma dair bazi kelami mesele ve
haberleri ihtiva ettigi goriliir.

Hz. Aise'nin en belirgin 6zelliklerinden biri de Islam dininin esaslarm
anlatma hususundaki gayretidir. Oyle ki, Hz. Peygamber’den sonra onun evi,
kadm erkek, bityiik kiigiik bir¢ok kimsenin huzuruna gelip kendisini dinledi-
gi, varsa sorusunu sorup cevabi aldig1 bir ilim ve irfan ocagi olmustur.
Onun doneminde ashdbdan bazilarmin vefat etmis olmasi, bir¢ogunun da fe-
tihler sebebiyle muhtelif bolgelere dagilmas: sonucunda Medine’de ¢ok az
sahabi kalmist. Hz. Aise’nin varhg1 sayesinde, “Peygamber sehri Medine”
ilim merkezi olma hususiyetini devam ettirmistir. Sehirde onun yillarca stiren
egitim ve dgretim faaliyetleri sonunda Islam ilimlerinin temellerinin atilmast
ve ilmi hareketin gelismesi yaninda, hadis ve fikih sahalarmmda Medine ekolii
tesekkiil etmistir. Hz. Aise yalnizca sifahi sorularla degil, aym zamanda muh-
telif sehir ve bolgelerde yasayan Miisliimanlarin mektupla ilettikleri sorulara
da muhatap olmustur. Hz. Aise vefatina kadar her yil hac icin Mekke'ye gitti-
ginde, muhtelif yerlerden gelenlerin kendisini ¢adirinda ziyaret etmelerine ve
soru sormalarma izin verirdi. Kendisi Hz. Peygamber (sav) zamanindan bas-
lamak iizere kadinlarm egitim ve 6gretimiyle ¢ok yakindan mesgul oldu; cev-
resinde ders dinleyen ve hadis nakleden bir¢ok kiz ve kadin yer ald1. Boylece
0 hem kendi uygulamalari, hem de yetistirdigi dgrencileri ile Islam diinyasmn-
da kadmlarn ilimle mesgul olmalar1 gerektigini, hicbir tereddiide meydan
vermeyecek sekilde gostermis oldu.20

20 Ayrica bk. Ayse Abdurrahman, Terdcimu Seyyidati Beyti'n-Niibiivve, Kahire ts., s. 256-283; Kazici,
Ziya, Hz. Muhammed'in Aile Hayat1 ve Esleri, s. 136-187; Fayda, Mustafa, ”Aig,e”, DIA, 11, 201-205.






HZ. AISE'NIN HZ. PEYGAMBER iLE EVLILIGI VE
EVLILIK YASI
Yrd. Dog. Dr. Recep Erkocaaslan’

Giris

Bugiin sizlere tartismali bir konu olan Hz. Aise'nin evlilik yas1 meselesi
hakkinda doktora tezim esnasinda ulastigim sonuglar: aktarmak istiyorum.
Konumuz ¢ok uzun oldugu i¢in miimkiin oldugunca tartismalara girmeden
ulastigim sonug etrafinda 6zet bir sunum yapmaya galisacagim >

A. Hz. Aise’nin Hz. Peygamber ile Nikahi ve Evliligi

Hz. Peygamber i¢in bi‘setin 10. yili ¢ok sikintii bir dénemdi. Hz. Pey-
gamber bu yilda en biiyiik destekgilerinden Ebti Talib’i, takriben otuz bes giin
sonra da Hz. Hatice'yi kaybetmisti. Bu iki biiyiik kayip sebebiyle bu seneye
Hiiziin Yili denilmistir.3 Ayni yilda Hz. Peygamber Havle bint Hakim aracili-
giyla Hz. Aise ile nikahlanmis, Hz. Aise’nin yasinin kiiciik olmasi sebebiyle
evliliklerini bir miiddet geciktirmisti. Bi‘setin 10. yili Sevval ayinda Hz. Aise

1 Recep Tayyip Erdogan Universitesi, islam Tarihi Anabilim Dalr.

2 Bu cahisma yazarm Hz. Aige ile ilgili kitap ¢alismasimmn ilgili boliimiiniin bir &zetidir. Bkz.
Erkocaaslan, Recep, Hz. Aise'nin Hayati, Sahsiyeti ve Hz. Peygamber Sonrast Islam Tarihindeki Rolii,
Beyan Yayinlari, 1. Baski, Istanbul, 2016.

3 ibn Sa’d, Ebli Abdullah Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi (6.
230/845), et-Tabakitii'I-Kiibrd, tah. Muhammed Abdiilkadir Ata, Dérﬁ’l—Kiitiibii’l-Hmiyye, 2. Baski,
Liibnan, 2012, I, 164; ibnii'l-Esir, Ebir1-Hasen Izzeddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es
Seybani el-Cezeri (6. 630/1233), el-Kamil fi't-Tarih, tah. Ebii'l-Fida” Abdullah el-Kazi-Muhammed
Yasuf ed-Dakkak, Dérii’l-Kiitiibii’l-Hmiyye, 5. Baski, Beyrdt, 2010, I, 606; bn Kesir, Ebir’l-Fida
imadiiddin Ismail b. Sihabeddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi (6. 774/1373), el-
Biddye ve’'n-Nihdye, tah. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Hicr 1i't-Tiba’a ve’'n-Nesr, 1. Baski,
Cize, 1997, 1V, 304-316.

4 Ahmed b. Hanbel, Ebi Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani (6. 241/855), el-
Muhassalu li-Miisnedi’l-imdmi Ahmed b. Hanbel, der. Abdullah b. Ibrahim b. Osman el-Kara‘avi,
Darii’l-Asime, 2. Basky, Riyad, 2006, XVII, 228-229; Ibniv'l-Esir, Ebil-Hasen Izzeddin Ali b. Mu-
hammed b. Muhammed eg-Seybani el-Cezeri (6. 630/1233), Usdii'l-Gébe fi Ma ‘rifeti’s-Sahibe, tah.
Ali Muhammed Mii‘avviz-Adil Ahmed Abdilmevcid, Dérii’l-Kiitiibii’l-Tlmiyye, Beyrft, ts, VII,
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ile Hz. Peygamber’in sadece nikahi kiyild1.5 Hz. Aise ile Rastlullah’in fiili evli-
lik tarihleri ise Sevval 2/Mart 624 tarihinde Bedir Gazvesi'nden sonra gercek-
lesmistir.¢

B. Hz. Aise’nin Evlilik Yas1 Meselesi

Hz. Aise'nin dogum tarihi olarak Islam tarihi kaynaklarmda genellikle
bi‘setin 4.7 veya 5.8 y1li zikredilmektedir.

Hz. Aise’nin yast ve dolayisiyla evlilik yast ilk dénem Islam tarihi kay-
naklarinca konu edilmemis ve rivayetlerde verilen rakamlar, tartisilmaya ge-
rek duyulmamistir. Ancak giintimiize yaklasildik¢a Hz. Aise'nin evlilik yasi-
nin modern bakis agisma gore gok kiigiik goriilmesi ve konunun baz1 oryanta-
listler tarafindan suistimal edilmesi sebebiyle bu konu tartisilmaya baslanmis-
tir. Baz1 yazarlar Hz. Aise'nin evlilik yasmm, bilinenin aksine, daha yiiksek
oldugunu iddia etmisler ve bu iddialarmi destekleyen cesitli deliller ortaya
koymuslardir. Bazi yazarlar ise, Hz. Aise'nin evlilik yasinin rivayetlerde akta-
rilan dokuz, on yas civari oldugunu ve bu yas araliginin o dénem sartlar ige-
risinde gayet normal oldugunu savunmuslardir.

Biz burada Hz. Aise'nin evlendiginde daha biiyiik oldugunu iddia eden-
lerin, en tutarli oldugunu diisiindiigiimiiz iki goriisii tizerinde duracagiz.

1. Bu iddialarin ilki Hz. Aise’nin ablas1 Esma bint Ebii Bekir {izerinden di-
le getirilmektedir.

186-187; Zehebi, Ebi Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman (6. 748/1347), Siyeru
A’lami'n-Niibeld, tah. Su‘ayb el-Arnalt vd., Miiessesetii’'r-Risale, 3. Baski, Beyrt, 1985, II, 149-150;
Sami, Eba Abdullah Semseddin Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yasuf es-Sélihi (6. 942/1536),
Ezvicii'n-Nebi, tah. Muhammed Nizameddin el-Fiiteyyih, Darii’'l-Kelimi't-Tayyib, 1. Baski, Beyrfit,
2006, s. 81-82. Krs. ibn Hacer el-Askalani, Ebii’l-Fazl Sihabeddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-
Askalani (6. 852/1449), el-Isdbe f1 Temyizi’s-Sahdbe, tah. Sidki Cemil el-Attar, Darii'l-Fikr, 1. Baski,
Beyrt, 2001, VII, 188.

5 ibn Sa‘d, VIII, 47,48; Darimi, Ebt Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. el-Fazl (6. 255/869),
Siinen, Cagr1 Yaynlari, fstanbul, 1981, Nikah 28; Miislim, Ebii'l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac b.
Miislim el-Kuseyri (6. 261/875), Sahih, Daru ibni Hazm, Beyrdt, 2010, Nikah 73; ibn Mace, Ebl
Abdullah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini (6. 275/888), Siinen, haz. Muhammed Berber, el-
Mektebetii'l-Asriyye, Beyrit, 2013, Nikah 53; Tirmizi, Eb fsa Muhammed b. isa b. Sevre (Yezid)
(. 279/892), Siinen, Haz. Muhammed Nasiruddin el-Elbani-EbG Ubeyde Meshiir b. Hasan Ali
Selman, Mektebetii'l-Me‘arif, 1. Baski, Riyad, ts., Nikah 9; Belaziiri, Ebii'l-Hasen Ahmed b. Yahya
b. Cabir b. Davtd (6. 279/892), Ensdbii’l-Esrif, tah. Muhammed Hamidullah-Siitheyl Zekkar-Riyaz
Zirikli, Darii'l-Fikr, 1. Baski, Beyrft, 1996, I, 540; Nesai, Eb(i Abdurrahman Ahmed b. Su‘ayb b.
Ali (6. 303/915), Siinen-i Nesdi: bi Serhi’l-Hafiz Celaleddin es-Siiyiti ve Ha§iyeti’l—fmﬁmi’s—Sindf, tah.
Mektebii Tahkiki't-Tiirasi’l-islami, Darii'l-Ma‘rife, Beyrtit, ts., Nikah 18, 77; Ibn Abdilber, Ebc
Omer Cemaleddin Ydisuf b. Abdullah b. Muhammed (6.463/1071), el-Isti’ab fi Ma'rifeti’l-Eshab, tah.
Ali Muhammed el-Becavi, Darii'l-Cil, Beyrt, 1992, IV, 1882.

6 fbn Abdilber, IV, 1881; Zehebi, IT, 135, 141-142; Ibn Hacer, VII, 187.

7 ibn Sa‘d, VIII, 62-63; ibn Hacer, VII, 187; Sami, s. 78.

8 ibn Hacer, VII, 187; Sami, . 78.
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Baz1 kaynaklarda Hz. Aise’nin kiz kardesi Esma’nin hayatindan bahsedi-
lirken Esma'nin yiiz yasma kadar yasadigi, H. 73 senesinde vefat ettigi ve Hz.
Aige’den on yas biiyiik oldugu beyan edilmektedir.? Esma H. 73 yilinda yiiz
yasinda vefat etti§ine gore Esma’nin hicret yilinda yirmi yedi yasmda olmasi
icap eder. Esma, Hz. Aise’den on yas biiyiik oldugu i¢in Hz. Aise'nin de hicret
yilinda on yedi yasinda olmasi gerekir, denilmektedir.0

Hz. Aise'nin evlilik yasmin daha biiyiik oldugunu iddia edenlerin en
mantikli delili bize gore bu rivayettir. Ancak bize gore burada yanlis bir kiyas
s6z konusudur. Ciinkii Islam tarihi kaynaklarmda Hz. Aise ve Esma bint Ebfi
Bekir hakkindaki rivayetleri karsilastirdigimizda Hz. Aise hakkindaki malu-
matimizin ¢ok daha fazla oldugu goriilecektir. Ayrica Esma bint Eb{i Bekir'in
yasmm belirtildigi kaynaklar Hz. Aise'nin yasmmn zikredildigi kaynaklar ka-
dar giivenilir degildir. Bu sebeple hakkinda daha az ve daha muglak bilgi bu-
lunan, Esma bint Ebé Bekir {izerinden Hz. Aise'nin yasini tespit etmek ve bu-
radan hareketle Hz. Aige'nin yasmmn daha biiyiik oldugunu sdylemek dogru
degildir. Bu sebeple Hz. Aise ve Esma bint Ebti Bekir arasinda bir kiyaslama
yapilacak olursa buradan Hz. Aise'nin yaginin daha biiyiik oldugu bilgisine
ulagilamaz. Aksine Esma bint Eb(i Bekir'in yasmin yanlis hesaplandigi sonu-
cuna ulagilir.

Bu konuyla ilgili olarak Mehmet Azimli'nin yorumlar1 da gayet isabetli-
dir. Azimli bu konu hakkinda yazdig1 makalesinde bu iddiay1 sdyle cevap-
landirmaktadir: “Hz. Aise'nin ablast Esma'nin H. 73 yilinda 6ldiigii kesindir
ve bu konuda tarih kitaplarinda hicbir ihtilaf bulunmamaktadir. Ancak 6ldii-
gii esnadaki yas1 konusunda bazi bilginler yiiz rakamimi verseler de kag ya-
sinda 6ldiigii konusu ihtilaflidir. Esma’nin 6liim yasit konusunda ihtilaf bu-
lundugundan baz: bilginler, Arapga’da genel de kirk, yetmis, yiiz gibi sayila-
rin kesretten kinaye olarak kullanilabilecegi prensibinde oldugu gibi, onun
yiiz yasinda 6ldiigiinii bildirmis olabilirler. Yani, bu bilgiyi veren, bilginlerin
kasitlar1 Esma’nin uzun siire yasadigmi belirtmektir. Yoksa net olarak tam ya-

9 ibn Mende, Ebli Abdullah Muhammed b. Ishdk b. Muhammed el-isfehani (6. 395/1005),
Ma ‘rifetii’s-Sahibe, tah. Amir Hasan Sabri, Matb(i“atii Cami‘atii’l-iméréti’l-Arabiyyeti’l-Miittahide,
1. Bask, el-Ayn, 2005, s. 982; Tebrizi, Muhammed b. Abdullah el-Hatib (5. 741/1340), el-Tkmal fi
Esmdi'r-Rical, yy., ts., s. 11.

10 Nedvi, Siileyman (6. 1372/1953), Islam Tarihi Asr1 Sa‘adet: Hazreti Aige, ¢ev. ve ekler. Omer Riza
Dogrul, Giindogdu Matbaasi, istanbul, 1928, V, 22; Berki, Ali Hikmet-Keskioglu, Osman,
Hatemii'l-Enbiyd Hz. Muhammed ve Hayati, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari, 23. Baski, Ankara,
2005, s. 217; Savas, Riza, “Hz. Aise'nin Evlenme Yasi ile Hgili Farkli Bir Yaklasim” DEUIFD, izmir,
1995, IX, 140; Coskun, Selguk, “Hadislerin Tarihe Arzinin Uygulamadaki Bazi Problemleri: Hz.
Ai§e’nin Evlilik Yast Ornekleminde Bir inceleme”, Ekev Akademi Dergisi, Erzurum, 2004, VIII/XX,
189.
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s vermek degildir. Ornegin muhakkik bilginlerden, Ibnii'l-imad ve Zehebi
bu stipheli bilgiden dolayr Esma'min doksan yasinda veya bunu biraz asmis
bir yasta vefat ettigini belirtmislerdir.”!

2. Hz. Aige'nin evlenme yasmin daha biiyiik oldugunu savunan yazarla-
rin diger bir iddiasi ise o donem sartlari icerisinde Hz. Aise'nin yasmnm tam
olarak tespit edilemeyecegi tezi iizerinden dile getirilmektedir. Ciinkii o do-
nemde, kaynaklarda verilen rakamlarin bazen tam rakamui ifade etmeyip tah-
mini olabilecegi ifade edilmekte ve bu iddiay1 desteklemek igin Islam tarihi
kaynaklarmnda bulunan benzer bir¢ok ihtilaf delil olarak zikredilmektedir.!2

Buna ek olarak Hz. Aise'nin dogumundan ve yagindan bahseden rivayet-
lerin hepsinin kaynagmin Hz. Aige oldugu zikredilerek, higbir insanin kendi
dogumu konusundaki sehadetinin kabul edilemedigi gibi, Hz. Aise’'nin bu
konudaki sehadetini kabul hususunda da ihtiyatli davranmamiz gerektigi be-
lirtilir.13

Bize gore bu zikredilen iddialar kismen dogru olsa da bazi yonlerden uy-
gun degildir. O dénemde niifus dairelerinin olmadig1 ve bir¢ok sahabenin ya-
st hususunda ihtilaf bulundugu dogrudur. Fakat Hz. Aise hakkindaki malu-
matimiz sahabenin biiyiik ¢ogunlugundan belki de hepsinden daha fazladir.
Ayrica Hz. Aise'nin yasi hususundaki malumat diger sahabilerinkinden farkli
olarak Buhari ve Miislim gibi ¢ok giivenilir kaynaklardan bize ulasmistr.

Yine eski donemlerde kisilerin yaslarmin yaklasik ifadelerle zikredilmis
oldugu dogrudur. Kisi kendi yas1 hususunda bir veya iki yil yanilabilir, bu
makul bir yanilma payidir. Fakat bu yas farklihg 6zellikle Hz. Aige gibi dahi
seviyesinde entelektiiel bir insan i¢in on yil farkli olamaz.

1- Hz. Aise’nin Evlilik Yasinin Bityiik Gosterilmeye Calisilmasimin

Nedenleri

Hz. Aise'nin evlilik yasmi daha biiylik gostermeye calisan yazarlarm bu
gayretlerinin altinda iki temel sebep yatmaktadir. Birincisi, bu evlilik sebebiyle
Hz. Peygamber hakkinda bazi oryantalistler ve ateistler tarafindan uygunsuz
sozlerin zikredilmesidir. Ornegin Hz. Peygamber ve Hz. Aige’nin evlilikleri
hakkinda Turan Dursun (6. 1411/1990): “Oyun ¢ocugu ile evlenecek kadar ka-
dmnlara diiskiindii.”** Dozy (6. 1300/1883): “Ellilik bir erkekle yasma mahsus

1 Ayrintil bilgi i¢in bkz. Azimli, Mehmet, “Hz. Aise’nin Evlilik Yagi Tartismalarinda Savunmaa Ta-
rihgiligin Cikmaz”, fslﬁmfAru§tzrmalar Dergisi, Ankara, 2003, XV1/1, 31-32.

12 Savas, a.g.m., IX, 143-144.

13 Cogkun, a.g.m., s. 186-191.

14 Yildirim, Suzan, “Hz. Aig,e’nin Evlilik Yas1 Etrafindaki Tartismalar”, ISTEM, Konya, 2004, II/IV,
242,
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oyuncaklarla oynayan on yasinda bir ¢ocugu birlestiren garip bir izdivag!”15
seklinde tasvirlerde bulunmuslardir. Hatta daha da ileri giderek Hz. Peygam-
ber igin “sehvet diigkiinii” ve “siibyanc1” gibi nitelendirmelerde de bulunmus-
lardar.16

Halbuki oryantalistlerin ilk iiriinlerini vermeye bagladiklar1 dénemlerde
bile Hz. Peygamber'in ¢ok esliligi elestirildigi halde, onun Hz. Aise ile evliligi
bir saldir1 mevzusu yapilmamistir. Hz. Aise'nin evlilik yasinin bir saldir1 un-
suru haline getirilmesi “aydinlanma sonras1 Avrupa degerleri” gercevesinde
baglamistir.t”

Bazi yazarlarin Hz. Aige'nin evlilik yasi biiyiik gosterme gayretlerinin
ikinci 6nemli nedeni ise, glintimiiz sartlarmin deger algisiyla ge¢misi yorum-
lama gayretidir. Ulkemizde ve batida Hz. Aise'nin evlilik yasmi on yedi veya
on sekiz yas araliginda gostermeye ¢alisan yazarlarin bu gayretlerinin sebebi
giiniimiiz diinyasinda evlenme i¢in bu yas araligmin normal olarak goriilme-

sidir.

Evlenen Ev. Yas1 Ev. Yas1 Ev. Yas1 Ev. Yas1 Ev. Yas1
Yillar Sayis1 (15-19) (19-24) (25-29) (30-34) (35-39)
1940 34.179 11.931 10.559 5.050 2.661 1.629
1945 42.939 12.648 19.296 3.508 2.909 1.612
1985 209.399 66.620 92.697 30.657 7.762 2.986
1991 459.624 158.266 189.648 73.062 20.021 7.581
2000 461.417 122.116 199.168 91.997 25.011 10.859

Tiirkiye’de evlilik yasmmn yillara gore dagihimimi gosteren bu tabloda da
gortilecegi lizere sadece altmis yillik bir siire¢ zarfinda bile evlilik yasmin ge-
nel tablo igerisinde stirekli bir sekilde yiikseldigi goriilmektedir. 2000 yilindaki
veriler incelendiginde evlilik yasmin on yedi, on sekiz rakaminin da iizerine
ciktigr muhtemelen ilerleyen tarihlerde normal evlilik yas1 araligmin yirmi
bes-yirmi dokuz olarak kabul edilecegi goriilmektedir. Bu yiizyilin arastirma-
cilari, toplumda hakim olan genel kanaatin yénlendirmesiyle Hz. Aise'nin ev-
lenme yagini on yedi, on sekiz yag araligma cekme egilimi gostermislerdir. Tle-

15 Dozy, Reinhart Pieter Anne (6. 1300/1883), Tarithu fslﬁmiyet, ¢ev. Abdullah Cevdet, Matba‘a-i
ictihad, Kahire, 1908, s. 105.

16 Bu iddia zikredecegimiz tiim kaynaklarda gegmesine ragmen 6zel olarak bu iftiray1 kimin veya
kimlerin attig1 ifade edilmemistir. Kaynaklarda Hz. Peygamber hakkinda bazi batililarm béyle bir
kabuliiniin oldugu belirtilmektedir. Ayrmtih bilgi i¢in bkz. Bodley, Ronald Victor Courtenay (6.
1428/1970), Allah'tn Restilii Hazreti Muhammed, ¢ev. Hact Mahmut Hatun, Arya Yaymnailik, 1. Baski,
Istanbul, 2006, s. 99; Azimli, a.g.m., XVI/I, 28; Saricam, {brahim vd., fngiliz ve Alman Oryantalistlerin
Hz. Muhammed Tasavvuru, Nobel Yaym Dagitim, 1. Baski, Ankara, 2011, s. 311.

17 Sarigam, s. 351-352.
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riki yillarda degisen toplumsal kabuller sebebiyle bu rakamin da sorgulanabi-
lecegi akla gelmektedir.!8

2- Hz. Aise’nin Evlilik Yasinin Kiiciik Oldugunu Gosteren Rivayetler

ve O Donemde Yapilan Benzer Evlilikler

Hz. Aise'nin evlilik yas1 hususunda iki rivayet agir basmaktadir. Baz1 ri-
vayetlerde Hz. Aise’'nin Hz. Peygamber ile alt1 yasinda nikahlandigs, ™ fiili ev-
liligin ise dokuz yasinda basladig: rivayet edilmektedir.20 Baz1 rivayetlerde ise,
Hz. Peygamber'in Hz. Aise ile yedi yasinda nikahlandig?! ve Hz. Aise on ya-
sinda iken evlendikleri rivayet edilmektedir.22 Bu evlilik dokuz y1l2® stirmdis,
Hz. Aise on sekiz yasinda iken Rastilullah vefat etmistir.24

Hz. Aise'nin evlilik yasi, o giiniin sartlarina gore evlenmek icin normal
bir yas araligidir. Cilinkii sicak bolgelerde kizlarin sekiz, dokuz yas civarmda
ergenlik donemine girdikleri ifade edilmektedir.2> Nitekim baz1 insafli oryan-
talistler de Hz. Aise'nin evliliginin o dénem sartlar1 i¢inde normal oldugunu
belirtmislerdir.26

Bunun yani sira Hz. Peygamber’in Hz. Aise ile olan evliligi, o donemde
uygulanan kiigiik yastaki evliliklerin ilk 6rnegi degildir. Benzer érnekler o

18 Tablo ve ayrintil bilgi i¢in bkz. Cogkun, a.g.m., s. 194-195.

19 Abdiirrezzak, es-San‘ani, Ebt Bekir Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi‘ es-San‘ani el-Himyeri (6.
211/826), el-Musannef, tah. Habibiirrahman el-A‘zami, el-Mektebetﬁ’l—Hmiyye, 2. Baski, Karagi,
1983, VI, 162; Ibn Sa‘d, VIII, 46; Darimi, Nikah 56; Buhari, Ebti Abdullah Muhammed b. ismail b.
ibrahim el-Cu‘fi (6. 256/870), Sahih, tah. ve tahr. Ahmed Zehve-Ahmed inaye, Darii'l-Kitabi'l-
Arabi, Beyrtt, 2011, Nikah 38, 39, 59; Miislim, Nikah 69, 70; Ebti Davud, Edeb 63; Belaztiri, II, 540;
Nesai, Nikéah 29; ibn Abdilber, IV, 1881; ibnit'l-Esir, Usdii'l-Gabe, VII, 186; Zehebi, 11, 148; ibn
Hacer, VII, 187; Samj, s. 87.

20 Abdiirrezzak, VI, 162; ibn Hisam, Ebt Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik b. Hisam b. Eyy{ib
(6. 218/833), es-Siretii'n-Nebeviyye, tah. Mustafa es-Saka-ibrahim el-Ebyari-Abdiilhafiz Sibli, Darii'l-
Hlyéi’t-Tiirési’l-Arabi, Beyrt, ts,, IV, 301; ibn Sa‘d, VIII, 46; Darimi, Nikah 56; Buhari, Nikah 38,
39, 59; Miislim, Nikah 69, 70, 71; ibn Mace, Nikéh 13; Ebti Davud, Edeb 63; Belaziiri, II, 540; Nesai,
Nikah 29; ibn Abdilber, IV, 1881; Ibniv'l-Esir, Usdii’l-Gabe, VII, 186; Zehebi, 11, 148; ibn Hacer, VII,
187; Sami, s. 84.

21 fbn Hisam, IV, 301; ibn Sa‘d, VIII, 48; Miislim, Nikah 71; ibn Méce, Nikah 13; Ebci Davud, Nikah
34; Edeb 63; Belziiri, II, 540; Nesai, Nikah 29; ibn Abdilber, IV, 1881; ibnii'l-Esir, Usdii’l-Gébe, VII,
186; Samy, s. 84.

22 ibn Higam, IV, 301.

23 Buhari, Nikéh 38, 39, 59; ibn Abdilber, IV, 1882; Zehebi, II, 148.

24 Abdiirrezzak, VI, 162; Ibn Sa‘d, VIII, 48; Miislim, Nikah 72; Ibn Mace, Nikah 13; Belaziiri, II, 540;
Nesai, Nikah 29; ibn Abdilber, IV, 1882; ibn Hacer, VII, 188; Samj, s. 84.

25 Davenport, John (6. 1293/1877), Hazreti Muhammed'den Oziir Diliyorum, gev. Muharrem Tan,
Moralite Yaymnlar, Istanbul, 2007, s. 142; Bodley, s. 161; Vicdani, M. Sadik, Peygamberimiz Nicin Cok
Evlendi, haz. Dursun Giirlek, Bedir Yaymevi, Istanbul, 1998, s. 36.

26 Bodley, s. 116, 162; Rodinson, Maxime (6. 1425/2004), Hazreti Muhammed, gev. Atilla Tokatl, Hiir
Yaym, 1. Baski, Istanbul, 1980, s. 89. Krs. Azimli, a.g.m., XVI/I, 35.
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dénemde oldugu gibi giiniimiize yakin tarihlerde de bulunmaktadir. Orne-
gin Hz. Peygamber'in kizi Hz. Zeyneb, Hz. Peygamber otuz yasinda iken
dogmustu.” Hz. Zeyneb niibiivvetten once teyzesinin oglu Ebii’l-As b. Rebi
ile evlenmisti2® Bu durumda Hz. Zeyneb evlendigi esnada en fazla on ya-
sindayd.

Bir bagka kiigiik yasta evlilik, Hz. Omer ile Hz. Ali'nin kiiciik kiz1 Ummii
Giilstim arasinda yasanmistir. Ummii Giilsiim, Hz. Omer’le heniiz bultig ¢a-
gma gelmemis bir kiz iken evlenmis, bu evlilik Hz. Omer’in sehit edilmesine
kadar devam etmistir.2

Sahabeden Amr b. As'm, oglu Abdullah’tan on bir, on iki yas biiyiik ol-
dugu bilinmektedir. Bu rivayete gore, Amr yaklasik on, on bir yaslarinda ev-
lenmis olmalidir. On yasinda erkeklerin evlilik gerceklestirebildigi bir yorede,
daha erken ergenlige giren kizlarin dokuz yasinda evlilik yapmas1 kadar nor-
mal bir sey olamaz.3

Arap Kkiiltiirtinde yer alan bu durumun giintimiize yakin tarihlerde de
devam ettigini, Muhammed Esed (6. 1412/1992)'in Medine’de iken basindan
gecen evlilik gostermektedir. On bir yas civarinda bir ¢ocukla evlendirilen
Esed’in bu evliligi kabul etmemesi iizerine Araplar kendisine soyle demisler-
dir: “Kiz kocasinn yataginda daha ¢abuk biiyiir.”3!

Bu orneklere ek olarak su noktayr da zikretmeliyiz; eger Hz. Peygam-
ber’in bu evliligi, i¢cinde yasadig1 toplum tarafindan garip bir evlilik olarak
karsilanmis olsaydi. Hz. Peygamber aleyhinde en kiigiik firsat1 dahi kagirma-
yan Mekkeliler, yahudiler ve miinafiklar bu durumu dillerine dolayacaklar ve
Hz. Peygamber aleyhine kullanacaklardi. Nitekim Hz. Peygamber'in Hz.
Zeyneb bint Cahs ile evliligi, haram aylarda kan dokiilmesiyle sonuglanan
Batn-1 Nahle/Abdullah b. Cahs Seriyyesi ve kiblenin degistirilmesi olaymda
Hz. Peygamber aleyhine bir hayli propaganda yapilmisti. Fakat Hz. Aise ile
evliliginden dolay1 Hz. Peygamber’in kmandig seklinde bir rivayet bize
ulagmamustir.32

Tiim bunlara ek olarak Hz. Aise'nin evliligi esnasmda yasiin kiiciik ol-
dugunu gosteren bircok rivayet bulunmaktadir. Hz. Aise'nin evliligi ile bagla-

27 fbn Abdilber, IV, 1853.

28 fbn Sa‘d, VIII, 25.

29 Abdiirrezzak, VI, 162-164; ibn Sa‘d, VIII, 338; Erul, Biinyamin, “Hz. Ai§e Kag Yaginda Evlendi?
Dokuz mu? On Dokuz mu?” Islami Arastirmalar Dergisi, Ankara, 2006, XIX/IV, 641-642.

30 Azimli, a.g.m., XVI/I, 35; Erul, a.g.m., XIX/IV, 642.

31 Esed, Muhammed (6. 1412/1992), Mekkeye Giden Yol, cev. Cahit Koytak, insan Yayinlari, 17. Baski,
Istanbul, 2012, s. 204-206.

32 Krs. Yildirm, a.g.m., II/IV, 247.
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yip Hz. Peygamber’in vefatma kadar gegen siireyi kapsayan bu rivayetlerin
tamaminda Hz. Aise’nin yasmin gayet kii¢iik oldugu agik¢a goriilmektedir.

Hz. Aise Hz. Peygamber ile evlilik siirecini tasvir eden bir rivayette: “Ben
kiz arkadagslarimla oynayacak bir yasta iken Rastilullah ile evlenmistim.” de-
migtir.3?

Urve’den aktarilan, Hz. Aise'nin ilk evlilik yillarini anlatan su rivayetler-
de de Hz. Aise'nin oyuncaklarmdan bahsedilmektedir: “Peygamber Aise ile
evlendigi esnada Aise'nin oyuncak bebekleri yanindaydi.”* “Aise'nin oyun-
cak bebekleri vardi. Rasfilullah igeri girdigi zaman elbisesiyle onlar1 gizlerdi.
Bunu Rastilullah’mn kendisini oyuncaklarla oynamaktan menetmemesi igin
yapard1.”’3

Benzer sekilde dogrudan Hz. Aise'nin agzindan aktarilan rivayetlerde
de, Hz. Aise oyuncaklarmdan bahsetmistir: “Ben Rastilullah’m evindeyken
oyuncak bebeklerle oynardim. Benimle birlikte oynayan kiz arkadaslarim da
vard1. Rastilullah yanimiza girdigi zaman arkadaslarim ondan kagarlards, o da
onlar1 benimle oynasimnlar diye tekrar yanima gonderirdi.”36

Hz. Aise'nin oyuncaklarndan bahsedilen rivayetler sadece ilk evlilik yil-
lartyla siurl degildir. Rastilullah Teb(ik veya Hayber Gazvesi'nden dondiik-
ten sonra aniden esen bir riizgar Hz. Aise'nin oynadig1 oyuncak bebeklerin
tizerindeki Ortiiyli agmisti. Oyuncaklar arasinda iki kanatli bir at géren Hz.
Peygamber: “Ey Aise! Bu nedir?” diye sormus, Hz. Aise de: “Attir.” kargiligm
vermisti. Bunun tizerine Hz. Peygamber: “Peki bunun tizerindekiler nedir?”
deyince Hz. Aige: “Kanatlaridir.” karsihigmi verdi. Rastlullah da: “iki kanath
at dyle mi?” buyurdu. Bunun iizerine Hz. Aige: “Siileyman peygamberin ka-
natl atlar1 oldugunu duymadm mi1?” seklinde cevap verince Hz. Peygamber
az1 digleri goriilecek sekilde giilm{istii.?”

Hayber Gazvesi'nin H. 7 tarihinde, Tebiik Gazvesi'nin de H. 9 tarihinde
gerceklestigi goz oniine alindiginda Hz. Aise’'nin Hz. Peygamber’in vefatina
yakin zamanlarda bile hala oyuncaklarmin oldugu agik¢a goriliir.

Oyuncaklariyla ilgili bu rivayetlerin yani sira Hz. Aise 1srarla evliliginin
tiim donemlerinde yasmin kiigiik oldugunu ve bu sebeple gesitli konularda
cahil oldugunu belirtmistir.

3 fbn Sa‘d, VIII, 46,47; Belaziiri, II, 542.

3 Abdiirrezzak, VI, 162; ibn Sa‘d, VIII, 49; Miislim, Nikah 71.

% bn Sa‘d, VI, 51.

3 ibn Sa‘d, VIII, 47, 49, 52; Ahmed b. Hanbel, XVIII, 267-268; Buhari, Edeb 81; Miislim, Fezailit's-
Sahabe 81; Ibn Mace, Nikah 50; Belaziird, II, 542; Zehebi, 11, 150; Sami, s. 84. Bazen Hz. Peygamber
Hz. Aise'nin kiz arkadaslarinin kacmalarina firsat vermeden igeri girer-girmez, yerinizde kalmn,
derdi. Bkz. Ibn Sa‘d, VIII, 48.

37 ibn Sa‘d, VIII, 49; Ebi Davud, Edeb 62. Krs. Belaziiri, II, 544; Zehebi, II, 150-151; Sami, s. 84-85.
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Hz. Aise ilk evlilik yillarim belirten su rivayette: “Peygamber benimle ev-
lendiginde belinde kemer olan kii¢iik bir ¢ocuktum. Peygamber ile evlendik-
ten sonra Allah bana kii¢iik oldugum halde bir haya (sorumluluk bilinci) ver-
di.” demistir.38

Daha sonraki yillar1 tasvir eden su rivayette de Hz. Aise: “(Bir bayram
giinii) Habesliler mizraklariyla oynuyorlardi. Rastilullah bana perde oldu, ben
de onlar1 seyrediyordum. Ben kendim birakip gidinceye kadar onlar1 seyredip
durdum. Kiigiik yastaki bir kiz ¢ocugunun eglenceye ne kadar diiskiin olaca-
gmi siz takdir edin.” demek suretiyle evlili§i esnasinda yasmmn oyuna ve eg-
lenceye ¢ok miisait bir yas oldugunu 1srarla belirtmistir.?°

H. 6 tarihinde meydana gelen Ifk Olay1 aktarilirken de ii¢ yerde Hz.
Aise’nin yasinin kiiciik oldugu zikredilmistir.

Konuyla ilgili aktaracagimiz son rivayet ise Hz. Peygamber’in vefat ettigi
andaki durumu vasfetmektedir. Hz. Aige: “Rastilullah benim evimde ve gog-
stimde 6ldii. Onun hakkinda hi¢ kimseye haksizlik etmedim. Sefihligimden ve
yasimin kiiciikliigiinden olacak ki Rastilullah gozetimimde iken ruhu kabz
olundugu halde onun basmi bir yastigin iizerine koyup, kadinlarla birlikte
gogsiime ve yliziime vurmaya basladim.” demistir.# Rivayette goriildiigii
tizere Hz. Aise Hz. Peygamber’in vefat ettigi anda bile yasmm kiigiikliigiin-
den ve belli konulardaki cahilliinden yakinmaktadr.

SONUC

Sonug olarak Hz. Aise'nin evlendiginde ve hatta evlendikten sonra bile
yasmin kii¢iik oldugunu belirten bunca rivayet varken, baz1 muglak tarihlen-
dirmeler ve yorumlar {izerinden bunun aksini ispat etmek bize gére miimkiin
degildir.

Yaklasik bir asirdir tartisma konusu olan Hz. Aise’nin evlilik yasi tartis-
malar1 giintimiiz bakis agisiyla ge¢misi degerlendirme gibi bir hatanin en bii-
yiik tezahiirlerinden birisidir. Oryantalizm hareketinin ilk basladig1 yillarda
bile tartisma konusu olmayan Hz. Peygamber’in Hz. Aise ile evliligi “aydm-
lanma sonras1 Avrupa degerleri” cergevesinde yeniden giindeme gelmis ve
oryantalistler tarafindan Hz. Peygamber’e ve dolayisiyla Islam’a yeni bir sal-
dir1 alani olarak degerlendirilmistir.

Bu bakis agisindan hareketle Hz. Peygamber’e yapilan “sehvet diiskiinii
ve siibyanc1” ithamlari Islam aleminde konunun tekrar ele alinmasi gerekliligi

38 Belaziird, II, 542; Zehebi, 11, 164, 175.
39 Ahmed b. Hanbel, III, 189; Buhari, Nikah 82, 114; Zehebi, I, 151. Krs. Nesai, Salatii Tdeyn 34.
10 ibn Hisam, 1V, 312; Ahmed b. Hanbel, XVTII, 41.
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fikrini olusturmustur. Bu saldirilara bir aksiilamel olarak miisliiman yazarlar
Hz. Aise'nin evlendiginde yasmin daha biiyiik oldugunu gosterme gayretine
diismiislerdir. Fakat bu gayretler, maalesef sonucu iyice diisiiniilmeden giri-
silmis fevri cikislardir. Hz. Aise’nin evlilik yasmi biiyilk gostermek adma
Buhari, Miislim gibi en temel kaynaklardaki rivayetler higbir degeri yokmus-
casina gormezden gelinmis, binlerce hadisin ravisi olan Hz. Aige daha alt1 ya-
sinda m1, on alt1 yasinda m1 oldugunu bilmeyen biri konumuna diistiriilmiis-
tir.

Hz. Aise'nin yasini daha biiyiik gostermeye calisan yazarlarin saglam
kanitlar1 olmamasimna ragmen rivayetleri son derece zorlayarak girdikleri ispat
¢abalarmn ilmi bir dayanagmin bulundugunu soylemek zordur. Bu yazarlar
lehlerinde olabilecek en zayif rivayetleri bile kullanmaktan kaginmazken ¢ok
daha giivenilir kaynaklarda yer alan aleyhteki rivayetleri gérmezlikten gel-
meyi tercih etmislerdir.

Hz. Aise'nin yagmin daha biiyiik oldugunu savunan yazarlarm bazilarmi
istisna tutmak kaydiyla Hz. Aise hakkinda kapsamli bir arastirma yapma ge-
regi duymadiklar1 da tarafimizca gozlemlenmistir.

Bize gore Hz. Aise’nin evlilik yagmi biiylik gostermeye calismak anlam-
siz bir savunma psikolojisinden ibarettir. Glintimiiz bakis acisiyla degerlendi-
rildiginde, zamanimiza uygun olmayan bu evlilik o dénem sartlar1 igerisinde
gayet siradan bir vakiadir. Benzer bir¢ok evlilik o dénemde yapilmis ve bu ev-
lilikler toplum tarafindan elestirilmemistir.

Hz. Aise'nin evlilik yasi bize gore kaynaklarda zikredilen rivayetlerin
aynust olup Hz. Aise Hz. Peygamber ile alti veya yedi yaslarnda nikahlanmus,
dokuz veya on yasinda evlilik gerceklesmistir. O dénemde tarih diisme gele-
neginin olmamasi sebebiyle belki bir iki yas farkli olabilir. Bu makul bir ya-
nilma payidir. Fakat Hz. Aige gibi entelektiiel bir insanin yasi hakkinda on yil
yanimasi kabul edilebilir bir yanilma pay1 degildir. Sayin konuklar, sabirla
beni dinlediginiz i¢in tesekkiir ederim.
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IFK HADISESI’'NDE HZ.AISE
Prof. Dr. Seyfullah Kara®

Islam tarihinde zaman zaman sadece kendi dénemine degil, sonraki do-
nemlere de tesir eden 6nemli olaylar yasanmistir. Bunlardan biri, Hz. Pey-
gamber’in sevgili esi Hz.Aise’ye iftira hadisesi olan ve tarihe “Ifk hadisesi”
olarak tarihe gegen olaydir. Bu olay Hz.Aise ile ilgili olarak Nur suresinin
aciklanmasi bakimmdan tefsir kaynaklarnda, Hz.Aise'nin agiklamalar1 baki-
mindan hadis eserlerinde, Benu Mustalik gazvesinin ayrintisi olarak tarih ve
siyer kitaplarmda ayrntihi bir sekilde yerini almistir.

Ifk olayi, Benu Mustalik gazvesinin déniisiinde meydana gelmistir. Bu
savag hicri 5. yilda Mustalikogullarina kars1 yapilmigtir. Miireysi denilen su-
yun etrafinda gergeklestigi icin “Miireysi Gazvesi” de denmistir.

Bu savasin dnemli bir dzelligi, Islam ordusunda ¢ok sayida miinafigin
bulunmasiydi. Kaynaklarin belirttigine gore, daha 6nce higbir gazveye bu ka-
dar ¢ok Miinafik katilmamusti!. Stiphesiz onlarin savasa katihis gayesi, ganimet
elde etmek? ve ordu i¢inde bozgunculuk yapmak suretiyle, gittikce gliclenen
Miisliimanlar1 birbirine diisiirmekti®. Esasen onlar Benti Mustalik ile yapilacak
olan savasin siddetli olmayacagmi da biliyorlardit. Ciinkii o zamana kadar
Miisliimanlar, bir¢ok badire atlatmislar ve biiyiik savaslarin altmdan basariyla
¢ikmislard1. $imdi ise elbette siradan bir kabileye boyun egecek degillerdi.

Miinafiklarm bu savasa daha énce goriilmemis sayida ¢ok kisiyle katil-
mis olmalari, bu gazvede Miisliimanlar aleyhine oldukga énemli hadiselerin
meydana geleceginin de bir habercisiydi. Bu durum, Islam toplumunu sarsan

*  Prof. Dr., Karabiik Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Ortagag Tarihi Ana Bilim Dalr.

1 Vakidi, Muhammed b. Umer, Kjtibu'l-Megizi, London, 1966, I, 405; fbnu Sa'd, Ebti Abdillah Mu-
hammed, et-Tabakitu’l-Kubrd, Beyrut, ts., II, 63; Lings, Martin, Hz.Muhammed'in Hayati, gev. Nazjfe
Sisman, istanbul, 2000, 5.328.

2 Vakdi, a.g.e, 1,405; Lings, a.ge,, 5.328.

3 Mahmud Sakir, Peygamberimizin Hayati (Siyer), cev. Ferit Aydin, Istanbul, 1994, 5.324; Surug, Sa-
lih, Peygamberimizin Hayat1, istanbul, 1984, 1, 200.

4 Siileyman Nedvi, Asr-1 Saadet, gev. Omer Riza Dogrul.) Istanbul, 1928, V, 95.
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olaylarmn sanki bir alt yapisim olusturmaktaydi. Nitekim aymni savasmn donii-
siinde heniiz Ifk olay1 yasanmadan az énce meydana gelen bir olay, ordu
icindeki minafiklarmn Islam toplumunu tahrip etmek icin nasil firsat kollad1-
gmi acik¢a gostermekteydi. Cahcah ile Sinan isminde biri muhacirden digeri
de Ensardan olan iki gen¢ kuyudan su ¢ekme konusunda tartismislardi. Mu-
hacirlerden olan Cahcah, Ensardan olan Sinan’1 darp etmisti. Bu olay iizerine
Miinafiklarm lideri Abdullah Tbnu Ubey kiskirtict bir tavirla “Besle kargayi,
oysun goziinli” diyerek, kavgayi tahrik etmisti. Bu kiskirtma sonucunda
Ensarla Mubhacirler karsi karsiya gelmislerdi. Bu biiyiik fitne karsismmda
Hz.Peygamber hemen molay1 kesmek zorunda kamis, ordunun yorgunluktan
bitap diisiinceye kadar yola devam etmesi talimatini vermistir. Boylece insan-
larm yorgunluktan dedikodu iiretecek mecalinin kalmamasmi saglamigtir®.

Ayni gazanin doniisiinde ve bu olay tazeligini korurken Miiafiklara yeni
bir dedikodu firsati daha dogmustur. Onlar Hz.Aige ile Saffan b. Muattal
adindaki bir sahabinin ordunun arkasindan gelislerini dillerine dolayarak
Hz.Peygamber’'in hanimina iftira atmiglardir.

Hadisenin asil boyutunu Hz. Aise soyle anlatmaktadir: Hz. Peygamber
bir sefere ¢iktiginda esleri arasinda kura ¢ekerdi. Bu kurada hanimlarindan
hangisi ¢ikarsa, onu beraberinde gotiirtirdiis. Allah'm Resfilii, yapacag: gazve
hususunda aramizda yine bir kura gekti. Kurada benim adim g¢ikti. Bunun
iizerine ben, hicap ayetinin indirilmesinin ardindan Allah'm Elgisi ile beraber
sefere ¢iktim. Ben hevdecimin i¢inde tasmir ve konaklama sirasmnda hevdecle
beraber indirilirdim. Biitiin yolculugumuzda bu sekilde yiiriidiik. Nihayet bu
gazveden doniip Medine'ye yaklasirken, geceleyin bir mola sonrasinda, Hz.
Peygamber hareket edilmesini emretti. Ben tabii ihtiyacim i¢in ordunun &tesi-
ne gitmistim, ihtiyacimi yerine getirdikten sonra doniip yerime geldim. Fakat
bu sirada degerli bir boncuktan yapilmis gerdanhigimin, diismiis oldugunu
fark ettim. Hemen doniip gerdanligimi aradim’. Ancak, onu aramak beni yol-
dan alikoymustu. Iginde bulundugum hevdeci deveye tasiyip yiiklemekle go-
revli olanlar, beni onun icinde zannederek, hevdeci deveye yiiklemigler. Ben
ise 0 zaman, yasi kii¢iik ve sisman olmayan bir kadin idim. Bu sebeple bana
hizmet edenler, hevdeci yiiklemek {izere kaldirip tasidiklarinda, hevdecin

5 Vakudi, a.g.e., 11, 417; 418; Mahmud, Sakir, Peygamberimizin Hayati, cev. Ferit Aydin, istanbul, 1994,
$.324.

6 Vakdi, a.g.e., II, 426; Ahmed b. Hanbel, Miisned, Beyrut, ts., VI, 194; Buhari, Muhammed b. fsmail,
Sahihu’l-Buhiri, Baski yeri yok, 1378, V, 148; Miislim b. Haccac el-Kuseyri, Sahihu Miislim, Beyrut,
1972,1V, 2130.

7 Bu gerdanligi Hz Aise’ye Resuliillah ile evlenirken annesi vermisti. Bkz. Vakidi, a.g.e., II, 428; Kok-
sal, M.Asim, Islam Tarihi, Istanbul, ts., XII, 62. Bu nedenle gerdanhigin Hz.Aise icin maddi oldugu
kadar manevi bir degerinin de oldugu anlasilmaktadir.
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agirlik derecesinin farkma varamamislardi. Onlar deveyi kaldirmislar ve yii-
ritylip gitmislerdi. Ben gerdanhigimi bulup ordunun konakladig: yere tekrar
gelince, orada hi¢ kimsenin olmadigimi gérdiim. Bunun {izerine ben konak ye-
rinde beklemeye basladim. Onlar beni hevdecde bulamazlarsa, aramak tizere
gelirler, diye diistindiim. Ben bu diisiince ile yerimde otururken uyumusumé.

Safvan b. Muattal es-Siilemi, ordunun arkasmndan gelmekle gorevlendi-
rilmisti. Bu kisi sabah vakti benim bekledigim yere gelmis, beni gordiigii za-
man tanimistt. Clinkii o, hicap emri gelmeden 6nce beni gormdiistii. Ben onun
okudugu “Biz Allah i¢in variz, yine Ona donecegiz”® istirca ayetini isitince
uyandim. Uyaninca da hemen dis elbisemi biiriiniip yliztimii orttiim. Allah'a
yemin ediyorum ki, biz onunla tek bir kelime bile konusmadik. Ben ondan
istirca ayetinden bagka bir sey isitmedim, Hemen devesini ¢okertti, binebil-
mem i¢in devenin 6n ayagna basti. Ben de deveye bindim. Safvan bindigim
deveyi 6nden gekerek yiiriidii. Nihayet biz, siddetli bir sicak vakti mola verir-
lerken, orduya yetigtik™°.

Hz. Aise “Ifk”e dayanak tegkil eden olay1 bu sekilde zikretmistir.

Iste Hz.Aise ile Safvan b. Muattal bu sekilde orduya dogru yaklasirken
onlar1 goren Miinafiklarm lideri Abdullah b. Ubeyy o girkin iftirasmi atmaya
baglamistir. Tbnu Ubey'in iftiray1 ilk kez nasil ortaya atigmdan sdyle bahse-
dilmektedir: Ordu mola halindeyken, Hz. Aise ve Safvan b. Muattal orduya
yetistiler, Abdullah b. Ubey, onlar1 gelirken gériince “Bu gelenler kim” diye
sordu. “Aise ve Safvan'dir” dediler. O, iste bu anda iftirasini dile getirerek
“Vallahi ne o ondan, ne de digeri obiirtinden kurtulur!!. Peygamberinizin ha-
nimi1 sabaha kadar bir adamla geceledi” dedi'2. Boylece Ibnu Ubey, iftiray ilk
defe ortaya atmis ve Hz. Aise'nin namus ve serefine dil uzatmustir.

Abdullah b. Ubey niye bdyle bir iftirayr atmistir? Ibnu Ubey'de Hz.
Peygember'e kars1 biiyiik bir kin ve kiskanghik bulunmaktadir. O, Islam ncesi
Medine'de siyasi bir otoriteye sahipti ve lider olmaya adaydi. Ancak Allah'n
Restilii'niin Medine'ye gelisi, reislige hazirlanan Ibnu Ubey'in siyasi niifuz
kaybina yol acarak planlarini bozdu. Islam Peygamberinin gelisiyle Medine'de

8 Vakudi, a.ge., II, 426-428; Ahmed b. Hanbel, a.g.e, VI, 195; Buhari, a.g.e., V, 149; Miislim, a.g.e., IV,
2130-2131. Baz1 farkliliklarla bkz. Taberi, Muhammed b. Cerir, Tarihu’l-Umem ve'l-Miililk, Beyrut,
ts., 1T, 612; Ibnu'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, Beyrut, 1965, 11, 195.

9 Kur'an, en-Nir, 11.

10 Vakidi, a.g.e., 11, 426-428; Ahmed b. Hanbel, a.g.e, VI, 195; Buhari, a.g.e., V, 149; Miislim, a.g.e., IV,
2130-2131. Baz1 farkliliklarla bkz. Taberi, a.g.e., 11, 612; ibnu'l-Esir, a.g.e., 1,195

11 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Muhammed b. ‘Umer, el-Kessaf an Hakdyiki't-Tenzil, Misir, 1966,
111, 52; Diyarbekri, Hiiseyin b. Muhammed, Tarihu'l-Hamis fi Ahvili Enfesi Nefts, Beyrut, ts., I, 475.

12 Taberi, Muhammed b. Cerir, Cimiu'l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'dn, Misir, 1954, XVIII, 89; Zemahseri,
a.g.e., 1II, 52; Diyarbekrd, a.g.e., I, 475.
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otorite ve itibarin1 kaybeden Ibnu Ubey, kendi taraftarlariyla siyasi alanda
teskilatlanmaya basladi. Artik o ve taraftarlari, her firsatta, kendi planlarmni
bozan Hz. Peygamber'e ve teblig ettigi dine sozlii saldirilarda bulunmaya,
boylece onu yipratmaya g¢alistyorlardi®. Hig siiphesiz “ifk olay1”nin da, bu
Miinafik lideri ve onun yandaglarmin oldiiriicii faaliyetlerinin bir uzantisi ol-
dugu, tim berrakligiyla ortaya ¢ikmaktadir. Ibnu Ubey'in bu iftira ile
Hz.Peygamber'i rencide ederek, onun, Miisliimanlar, bilhassa Ensar arasin-
daki itibarmi sarsmak ve bu suretle kaybettigi itibarmi yeniden kazanmak
amaci glittligli agikca anlasilmaktadir. Daha 6nce gordiigtimiiz Cahcah ve Si-
nan olayimnda ¢ikardigi hadiseler ve Muhacirler i¢cin soyledigi kotii sozler sebe-
biyle, kendisini biitiin Miisliimanlarm kmamasmin ve hatta oglunun bile 6l-
diirmek istemesinin, onun kin ve nefretini, namuslu bir kadina iftira etmekten
bile hicap duymayacak derecede artirdig1 goriilmektedir.

Biitiin bu sebeplerden dolay: iftira sadece Hz. Aise'nin sahsinda kalma-
yip, aymi zamanda Restliillah'in sahsmna, toplumdaki itibarma ve hatta
risaletine bile tecaviizdiir; onun akidesine bir dil uzatigtiri4.

Bu iftira psikolojik olarak Allah’mn Elgisi'ni oldukga yipratmis, onu daha
once olmadig1 kadar derin bir {iziintiiye sevk etmistir. Oyle bir iiziintii ki by,
bir¢ok kisiyle istisarede bulunmus, onlarin Hz.Aise ile ilgili kanaatlerini 6g-
renmek istemistir. Clinkii durumu agikliga kavusturan bir vahiy gelmedigin-
den kendisi de neye inanacagmi bilememekte, esine giivenmekle birlikte, yii-
regine diisen kurt da kendisini adeta kemirmekteydi. Hatta bu duygular igeri-
sindeyken o, mescide gitmis, orada bulunanlara isim vermeden Abdullah b.
Ubey'i sikayet ederek “Ey Miisliimanlar! Ailem hakkinda ortaya dedikodular
atarak sahsima eziyet eden kisiye kars1 bana kim yardim eder. Halbuki ben,
Allah'a yemin ederim ki, esim hakkinda iyilikten baska bir sey bilmiyorum.
Yine bu olaya Oyle birini karistirdilar ki, onun hakkinda da ancak iyi seyler bi-
liyorum. Bu kisi, evlerimden hicbirine de bensiz girmezdi”!> demistir. Allah'm
Restlii'niin bu konugsmasindan sonra Sa'd b. Muaz “Ben yardim ederim, ey
Allah'm Elgisi! Eger iftiray1 atip seni tizen bu adam Evs kabilesinden ise, onun
boynunu vururum. Sayet Hazreg'li kardeslerimizin kabilesinden ise, bize em-
ret, emrini yerine getirelim” dedi. Ancak tarafgirlik duygusu 6n plana ¢ikan
Sa'd b. 'Ubade, Ibnu Muaz'a hitaben “Yalan sdyliiyorsun! Eger kendi kabilen-
den olsa, Oldiirmezsin” diye karsilik verince, birden ortam gerginlesti. Miis-

13- Bu konuda genis bilgi icin bkz. Sezikli, Ahmet, Hz.Peygamber Devrinde Nifak Hareketleri, Ankara,
1994.

14 Seyyid Kutup, Fi Zilali'l-Kur'dn, gev. M.Emin Sarag ve digerleri, istanbul, ts., X, 399.

15 Vakudi, a.g.e, 11, 431; Taberi, Tarih, 614. Buhari’de ise, “ailemin yanina sadece benimle gelirdi” sek-
lindedir. Bkz. Buhari, a.g.e., V, 151.
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liimanlar birbirlerini Hz. Peygamber'in 6niinde miinafiklikla suglamaya bas-
ladilar. Ts yle noktaya geldi ki, neredeyse birbirleriyle savasacaklardi. Bu du-
rum karsisinda Allah'm Elgisi konusmasma devam etmeyerek, sustu ve ora-
dakileri de sakinlestirmeye calisti’®.

Abdullah b. Ubey'in ortaya attig1 iftiranin ne biiyiik olaylara sebep oldu-
gu agikca goriilmektedir. Ensar'm, kendi hayatlarmmdan bile daha fazla deger
verdigi bir Peygamber 6niinde, onun saygmligin goz ardi ederek birbirlerine
silah ¢cekme noktasma gelmeleri, bunun ¢arpici bir gostergesidir.

Peki, bu hadisede Hz.Aise'nin tutum ve tavri ne olmustur? Nasil bir tepki
ortaya koymus, i¢ diinyasinda neler yasamis, neler hissetmistir?

Ifk olayinda her ne kadar asil hedef Hz. Peygamber idiyse de, s6z konusu
olan Hz. Aisenin namus ve serefidir. O, bir Peygamber hanimi oldugu halde
namusuna dil uzatilmistir. Bu sebeple onun, bu iftira ile ilgili tavr1 oldukca
onem arz etmektedir.

Hz.Aise kendisine atilmis olan bu iftirayr Medine'ye geldiklerinden gok
sonra 6grenmistir. Ciinkii o, Mustalikogullar1 Gazvesi'nden doniince, Medi-
ne'de siddetli bir hastaliga yakalanmusti. Iftira ile ilgili haber her tarafa yayil-
mis, fakat kendisine duyurulmamusti’’. Hz. Aise'nin, bu iftiray, hastalandi-
gmdan yirmi kiisiir giin sonra grendigini, Ibonu Hisam ve Taberi'nin nakille-
rinden anlamaktayiz!®. Araplar o dénemde diger Acemler gibi, evlerinde, tu-
valet edinmemislerdi. Bu sebeple Arap kadmlar1 tuvalet ihtiyaglarmi, her gece
Medine disinda uygun bir yere giderek karsilarlardr'®. Iste, Hz. Aise de kendi-
sine atilan bu iftiray1 ilk defa, boyle bir ihtiyag icin Mistah'in annesiyle birlikte
evden ¢iktiginda 6grendi. Geceleyin Mistah'm annesi, ayagi tokezleyince
“Mistah kahrolsun” dedi. Bunun iizerme Hz. Aise ona, ni¢in boyle dedigini,
halbuki Mistah'm Bedir Savasina katilmis birisi oldugunu sdyledi. Ummii
Mistah da oglunun soylediklerini anlatarak, ona iftirayr haber verdi?. Hz.
Aise, hastaligindan kurtulacag: sirada boyle bir iftiranin varligindan haberdar
olunca, hastaligi, iizlintiisiinden daha da artmaya basladi?!. Esasen hastalig
humma olup son derece ciddi bir hastalikti?2,

o Vakidi, a.g.e., II, 431-432; ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, Beyrut, 1971, 1II, 312-313; Ahmed b.
Hanbel, a.g.e, VI, 196; Buhari, a.g.e., V, 151-152; Miislim, a.g.e., IV, 2134; Taberi, Tarih, 11, 614-615.

17 ibnu Hisam, a.g.e, 11, 311; Buhari, a.g.e., V, 150; Taberi, Tarih, II, 613.

18 fbnu Hisam, a_g.e., 1lI, 311-312; Taberi, Tarih, 11, 613.

19 jbnu Hisam, a_g.e., 1lI, 311-312; Taberi, Tarih, 11, 613.

20 Vakdi, a.g.e., 1, 429; ibnu Hisam, a.g.e., I, 312; Ahmed b. Hanbel, a.g.¢, VI, 367; Buhari, a.g.c., 111,
228; Miislim, a.g.e., IV, 2132.

21 Vakadi, a.g.e., II, 429; Ahmed b. Hanbel, a.g.e,, VI, 195; Buhari, a.g.e., III, 228.

2 Ahmed b. Hanbel, a..e, VI, 195; Taberi, Camiul-Beydn, XVIII, 95.
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Hz. Aise iftiray1 6grenince kederinden dolay1 ¢ok gozyasi doktiigini
sOylemekte, gece giindiiz agladigni belirtmektedir??. Kendisi, aglayisim tasvir
etmek i¢in, “Aglamaktan dolay1 neredeyse cigerim pargalanacakt:” demistir2.
Hatta onun, bu iftiray1 6grenince, oldugu yere y1gilip kalarak bayildig1 da soy-
lenmistir?.

Hz. Aise, iftiray1 6grenince, Hz. Peygamber'in daha 6nceki hastaliklarmn-
da kendisine gosterdigi sevgi ve ilgiyi simdi nigin gdstermedigini de boylece
anlamig oldu. Aslinda o, Resfliillah'm bu tavrindan siipheleniyor, fakat yine
de boyle kétii seyler diisiinmiiyordu2. Ayni zamanda o, Allah'm Restliiniin
kendisine bu ilgisizligini bir cefa olarak nitelendirmistir?7.

Hz.Aise, Allah'in Elgisi'nin kendisine olan bu tavrindan 6tiirii, annesinin
yanma gitmek ve orada kalmak i¢in izin istemistir. Hz. Peygamber'in izin
vermesi {izerine derhal annesinin yanina gelmis ve hemen ona, sdylenen de-
dikodular1 sormus, annesi Ummii Riiman da kendisini teselli manasinda ve
bu iftiraya inanmadigini beyan sadedinde soyle demistir: “Ey kizcagizim!
Kendini rahat tut. Vallahi bir erkegin yaninda sevgili, temiz ve giizel bir kadmn
olur ve onun da ortaklar1 bulunursa, mutlaka o kadin aleyhinde ¢ok laflar edi-
lir’2s. Boylece Hz. Aise annesinden de bu soylentilerin mevcut oldugunu du-
yunca, artik iftiranin varligindan emin olmustur.

Kendi ifadesine gore, boyle bir iftiranmn varligini annesinden de dgrenin-
ce gozlerine uyku girmemis ve sabahlara kadar aglamistir®®. Onun aglamasina
dayanamayarak, yanindaki Ensar'li bir kadin®, annesi ve odada bulunan diger
kisiler, hatta babas1 bile aglamistirs!.

Gergekten “Ifk olay1” Hz. Aige ve Ebi Bekir ailesini oldukga yipratmistt.
Hz. Aise bu durumu, “O giinlerde Eb{i Bekir ailesinin bagina gelenlerin, bagka
bir ailenin basma geldigini vallahi bilmiyorum”32 diyerek ortaya koymaktadair.
Ebu Bekir de Aise'nin sdyledigi sézleri sdylemis ve ilaveten, "Vallahi cahiliye
déneminde bile bize bdyle bir sey sdylenmedi. $imdi Miisliiman oldugumuz

% Vakdi, a.g.e, II, 429; Buhari, a.g.e., 11, 228

24 fbnu Hisam, a.g.e., 111, 314; Taberd, Tarih, II, 613; Koksal, a.g.e., XII, 66.

25 Ahmed b. Hanbel, a.g.¢,, VI, 367; Buhari, a.g.e., 111, 132.

26 Buhari, a.g.e., 111, 132; Koksal, a.g.e., XII, 65.

27 fbnu Hisam, a.g.e., 111, 311; Taberd, Tarih, 11, 613.

28 Vakadi, a.g.e., II, 430; ibnu Hisam, a.g.e., 111, 311-312; Buhari, a.g.e., 111, 228; Taber1, Tarih. II, 614.

2 Vakdi, a.g.e., II, 430; Buhari, a.g.e., 11, 228; Miislim, a.g.e., IV, 2133

30 ibnu Hisam, a.g.e., 11, 314; Buhari, a.g.e., 111, 229; Taberi, Tarih. II, 615.

31 Heysemi, Nuruddin Ali b. Ebi Bekr, Mecmeu'z-Zevdid ve Menbau'z-Feviid, Beyrut, 1967, IX, 238; Ha-
lebi, Ali b. Burhaneddin, fnsﬁnu’l—[lyﬁn fi Sireti Emini’l-Me’miln, Beyrut, 1980, II, 609-610.

%2 Vakdi, a.g.e., II,433; ibnu Hisam, a.g.e., 11, 314; Taberd, Tarih. 11, 616.
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bir dénemde mi biitiin bunlar sdylenecekti?" diyerek, kizgmn bir sekilde Hz.
Aise'ye dogru yonelmis ve boylece tepkisini ortaya koymustur3.

Eb( Bekir ailesi bu ruh hali iginde aglasirken, Hz. Peygamber, artik baska
bir ¢are kalmadigindan, esinin yanma gelip oturmus, kendisini rahatlatici bir
cevap bulabilmek icin olaym i¢ yliziinii hanimma sorma ihtiyac1 duymustur.
O, hanimina soyle demistir: “Ey Aise! Eger boyle bir giinah islediysen, Allah'a
tevbe et. Ciinkii Allah, tevbeleri kabul eder”. Hz. Aise o andaki duygu diinya-
smu soyle ifade etmektedir: “Artik gozyasim bile gelmiyor ve gozlerimde tek
bir damla yas hissetmiyordum”34. Bu ifade, bir sok halinde olusu gostermek-
tedir.

Hz. Peygamber'in bu soziinden sonra onun, davranislarindan, garesizlik
icine diistiigli anlagilmaktadir. Nitekim o, kah annesinden, kdah babasmdan
yardim isteyerek onlara “Restiliillah'm soylediklerine cevap verin” demis, fa-
kat onlar “Ne soyleyecegimizi bilemiyoruz” diye karsilik vermislerdir?>.

Bundan sonra Hz. Aise, bagka bir caresi olmadigmi anlayarak, kendi ce-
vabin yine kendisi vermistir. O, soyle demistir: “Allah'a yemin olsun, ben ke-
sin olarak anladim ki, siz bu dedikoduyu isitmissiniz. Artik bu dedikodu sizin
gontillerinizde yerlesmis. $imdi ben size sugsuz oldugumu sdylesem, benim
sugsuz oldugumu Allah bilip dururken, sizler benim bu s6ziimii kabul etme-
yeceksiniz. Sayet ben, su¢suz oldugumu Allah bilip dururken, sizlere kotii bir
iftirada bulunsam, sizler beni hemen onaylayacaksmniz. Vallahi ben bu du-
rumda kendim ve sizin i¢in Yusuf'un babasinm (Yakub) o sikint1 iginde soyle-
digi su sdzden baska bir misal bulamiyorum: “Artik bana diisen giizel bir sa-
birdir. Sizin su sdylediklerinize karsi yardimma sigimilacak ancak Allah'tir”3.
Hz. Aise bunlar soyledikten sonra yatagma yatmistir”. Onun, bu ifadeleri
sOylerken nasil bir ruh hali i¢inde bulundugunu su sézlerinden kolaylikla an-
lamaktay1z: “Yakub'un admi sdylemek istediysem de aklima gelmedi. Nihayet
bunu “Yusufun babasi” diye telaffuz edebildim™3.

Hz. Aise, kendi cevabini bu sekilde vermesinin akabinde Hz, Peygamber-
'e, hentiz oturdugu yerden kalkmadan, vahiy gelirken kendisine ariz olan du-
rum onu kusatmaya ve boylece vahiy gelmeye baslad1. Hz. Aise onun basmin
altma hemen bir yastik koydu. Ebé Bekir ailesi, Allah'm Elgisi'ne “Ifk olay1”m

% Vakdi, a.g.e., II, 430; Heysemi, a.g.e., IX, 238.

3 Vakdi, a.g.e., 11, 432; ibnu Hisam, a.g.e., 1Il, 314; Buhari, a.g.e., I, 230; Miislim, a.g.e., IV, 2135;
Taberi, Tarih.1I, 615.

3 jbnu Hisam, a.g.e., 111, 314; Buhari, a.g.e., 111, 230; Taberi, Tarih. II, 615.

36 Kur'an, Yisuf, 18.

37 Buhari, a.g.e., 111, 230; Koksal, a.g.e., XI1, 80.

3 bnu Hisam, a.g.e., 111, 314; Taberd, Tarih. 11, 616.
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aydmlatan, olaym gergek yiiziinii gosteren ayetlerin gelmeye basladigni an-
ladilar. Hz. Aise olayla ilgili kendine duydugu giiveni su sozlerle ortaya koy-
maktan baska, anne-babasmin o andaki psikolojik durumunu da gozler 6niine
sermektedir: “Yemin ediyorum ki, Allah'm Restilii'ne, iftira ile ilgili ayetler ge-
lirken, bu iftiranin dogru ¢ikmasmndan endise eden anne-babamm, korkudan
neredeyse canlar1 gikacakti. Babamin yiiziiniin rengi atmist®. Bense kendimin
boyle bir glinahi islemedigimi bildigimden gayet rahat olup, hi¢ endise duy-
madim”40,

Hz.Aise’'nin masum olduguna dair gelen Nur suresinin 11-20. ayetlerinde
Hz. Aise'ye isnat edilen sugun bir iftira oldugu, bunu uyduranlarin bir grup
oldugu, bu kisilerin giinah kazandiklari, Miisliimanlarin iftiray1 duyduklarin-
da ise, bunun apagik bir iftira oldugunu sdylemeleri, ya da bunu yayanlardan
sahit getirmelerini istemeleri gerektigi, mii'minler i¢inde hayasizligin yayilma-
sm1 arzu edenler igin diinya ve ahirette elem verici bir azap oldugu, eger Al-
lah'in liituf ve merhameti olmasayds, bu iftira giinahindan &tiirii derhal azap
verecegi, oysa O'nun, kullarmna karsi ¢ok sefkatli ve merhametli oldugu gibi
hususlar ortaya konmustur.

Hz. Aisenin masumiyeti bu ayetlerle tescil edilince, Hz. Peygamber se-
vincinden giilmeye baslamisti!. Vahyin gelisinin hemen ardindan soyledigi
ilk s0z “Ey Aise! Allah seni kesin olarak temize ¢ikarmistir” seklinde oldu. Al-
lah'in Elgisi bundan sonra biiytiik bir sevingle disari ¢ikt1 ve inen ayetleri oku-
yarak Hz. Aise'nin sugsuz oldugunu halka ilan etti®.

Hz. Ebti Bekir, Hz. Aise'nin sugsuz olduguna dair ayetlerin gelisinden
hemen sonra kalkarak sevincinden dolay1 kizinmn bagmi 6ptii*. Yine o, bu bir
ay boyunca iftiray1 yayarak, kendisine ve ailesine hayati ¢ekilmez hale getiren-
lerden biri olan Mistah b. Usase'ye daha 6nce vermis oldugu nafakay1 verme-
yecegine dair yemin etti. Ancak bu konuda “Icinizde liituf ve servet sahibi
olanlar yakimlarma, diiskiinlere ve Allah yolunda hicret edenlere mallarmdan
vermeyeceklerine dair yemin etmesinler, affetsinler, gegsinler. Allah'm sizi ba-
gislamasmi istemez misiniz? Allah bagislayandir, merhametli olandir”# ayeti
inince, EbGi Bekir “Beni bagislamani elbette isterim ey Rabbim!” diyerek,
Mistah'a daha 6nce vermekte oldugu nafakay1 vermeye devam etti*. Ciinkii

3 Heysemi, a.g.e., IX, 231.

40 Vakdi, a.g.e., I, 433; ibnu Hisam, a.g.e., 111, 314-315; Taberd, Tarih. 11, 616.

41 Buhari, a.g.e, V, 152-153; Koksal, a.g.e., XII, 81.

42 Vakdi, a.g.e., II, 433-434; ibnu Hisam, a.g.e., 111, 315; Taberd, Tarih. 11, 616.

4 Siiheyli, Abdurrahman b. Abdillah, er-Ravzu’l-Uniif fi Tefsiri Sireti'n-Nebeviyye Libni Hisam, Kahire,
19231V, 23; Koksal, a.g.e., XII, 82.

44 Kur'an, N, 22.

5 ibnu Hisam, a.g.e., 111, 316-317; Buhari, a.g.e., V, 153; Taberi, Tarih. 11, 617-618.
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Mistah, daha 6nce ifade ettigimiz gibi, Eb(i Bekr'in akrabasi olmasmimn yan1 s1-
ra, hem oldukc¢a fakir, hem de muhacirlerden idi.

Hz. Aise'nin sugsuz oldugunun agikliga kavusmasma sevinenlerden biri
de, kuskusuz Ummii Rtiman'dir. Restiliillah, Hz. Aige'nin sugsuzlugunu bildi-
ren ayetler geldigini sdyleyince o, kizmna “Kalk Restiliillah'a tesekkiir et” dedi.
Hz. Aise de “Vallahi ne ona dogru kalkarim, ne de Allah'tan baskasina hamd
ederim” dedi*’. Hatta babas1 “Bu sozii Allah Resfilii'ne mi soyliiyorsun?!” di-
yerek tepki gosterdi. Ancak o, bu tavrindan vazge¢meyerek “Evet” karsiligim
verdi*. Ummii Riman'in istegine kargt Hz, Aise'nin tavir koymasmnin sebebi,
siiphesiz Allah'tan baskasina hamd edilmeyecegi gercegi olmalidir. Ciinkii o
“Benim masumiyetimle ilgili ayetleri Allah indirdi”# diyerek, bu gercegi dile
getirmistir®.

Hig kusku yok ki, olayla ilgili ayetlerin gelisine en fazla sevinen kisilerin
basinda Hz. Aise gelmektedir. Ciinkii iftirayla onun namus ve serefi dile dii-
siirlilmiis, onuruyla oynanmustir. Oysa gelen ayetler olayin i¢ yiiziinii ortaya
koymus ve biitiin sOylentilerin tamamen bir iftira oldugunu gostermistir. Boy-
lece, kendisi hakkinda kiyamete kadar okunacak ayetler inmistir. Yegeni
Urve'nin dedigi gibi, baska hig¢bir fazileti olmasa bile ona bu san, seref ve fazi-
let yeterdi®!. Kendisi, Hz. Peygamber'in diger hanimlarmna olan on tistiinliigii-
nii zikrederken, bu tistiinliiklerden birini de, kendisi hakkinda ayetlerin nazil
olusu seklinde ifade etmistir52. O, bu konudaki sevincini sdyle dile getirmistir:
“Ifk hadisesinde Allah benim sugsuz oldugumu biliyordu. O, muhakkak be-
nim masum oldugumu ortaya koyacakti. Fakat Allah'a yemin olsun ki, ben,
Rabbimin benimle ilgili bir is i¢in okunacak bir ayet indirecegini zannetmi-
yordum. Sanmmi da Allah'm benimle ilgili bir meselede ayet indirmeyecegi
kadar degersiz goriiyordum. Ancak, Restiliillah'm bir riiya gorecegini ve bu
riiya ile benim sugsuzlugumu ortaya koyacagini tahmin ediyordum. Vallahi,
Allah'm Elgisi oturdugu yerden hentiz kalkmamis ve ev halkindan hi¢ kimse
disar1 ¢tkmamuisti. Nihayet kendisine vahiy indirildi”=2.

46 {bnu Kesir, Ebu'l-Fida ismail, Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesr, ngr. M.Ali Sabtini, Dersaadet, ts., II, 590;
Elmalil, Hamdi Yazir, Hak dini Kur’an Dili, istanbul, ts., V, 3485.

47" Buhari, a.g.e., V, 153; Tirmizi, Muhammed b. Isa, el-Camiu’s-Sahih (Siinenii’t-Tirmizi), Misir, 1965, V,
335.

4 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 368.

4 Buhari, a.ge., V, 153

50 Ayni degerlendirmeler icin bkz. ibn Kayymm el-Cevziyye, Zidu'l-Meid fi Hedyi Hayri'1-Ibid, Mastr,
1980, 11, 128.

51 Muhammed Riza, Muhammed Resiliillah, Beyrut, 1997, s.273.

52 ibn Sa’d, a.g.e., VIII, 63.

53 fbnu Hisam, a.g.e., 11, 314; Buhari, a.g.e., V, 152; Taberi, Tarih. 11, 615-616.
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Hz. Aise'nin sugsuzluguyla ilgili ayetler gelince, ona isnat edilen kottilii-
giin artik bir iftira oldugu anlasilmus, bu iftiray1 dile dolayanlara verilmesi ge-
reken ceza giindeme gelmistir. Hassan b. Sabit, Cahs'in kizt Harnne ve Mistah
b. Usase'nin bu iftiray1 yaydigim bilmeyen hemen hemen yok gibidir. Nite-
kim, bu ti¢ kisiye de had cezasi verilmistir®. Ebi Davud'un Hz. Aise'ye isnat
ederek yaptig1 rivayette, onun "Bana yapilan iftirada sugsuzluguma dair ayet-
ler inince, Allah'm Restlii iki erkek ve bir kadina had cezasi vurulmasmi em-
retti" dedigi sdylenmekte ve takip eden rivayette de, bu iki erkek ve bir kadi-
nim isminin, Hassan, Mistah ve Hamne oldugu belirtilmektedir®>. Bu konuda
Miifessir Kurtubi Abdullah b. Ubey'e had vuruldugunun isitilmedigini sdy-
lemektedir. Ciinkii o, iftiray1 dogrudan dillendirmek yerine sozleri topluyor
ve kendisine nispet edilmeyecek tarzda hikaye yollu naklediyordu.

Sonug olarak; Ifk olayi, her insanin bagma gelebilecek bir durumun mii-
nafiklarca kurgulanarak mecrasindan saptirilmasi ve suistimal edilmesi sonu-
cu yasanmis ac1 bir hadisedir. Miinafiklar, Miisliimanlar aleyhine gelisebilecek
her olay1 kullanmiglar ve bu suretle ilk Islam toplumunu siirekli yaralamaya
calismiglardir. Beni Mustalik Savasinda gelisen olaylar1 da gayet biiyiik bir
ustalikla kullanmiglardir. Bu olayla, esas olarak Hz. Peygamber'i hedef alan
miinafiklar, basta Allah'm Resulii olmak tizere, Hz. Aise ve anne-babasi ile
Safvan b. Muattal ve diger Miisliimanlara biiyiik acilar ¢ektirmiglerdir. Iftira-
nin birinci derecede muhatab1 olan Hz.Aise'nin ne kadar biiyiik acilar yasadi-
&1 bizzat kendi ifadeleriyle anlasilmaktadir. Bununla birlikte onun olayla ilgili
tavri, kendisine giiveni, Allah’a olan itimadi her tiirlii takdirin {izerinde olup,
kendisinden sonra gelenlere benzer durumlar karsismda 6rnek olacak nitelik-
tedir.

54 fbnu Hisam, a.g.e., I1I, 315; Taberi, Tarih. 11, 616; Fayda, Mustafa, "ifk Hadisesi", DIA, Istanbul, 2000,
XXI, 508.

% Ebt Davud, Stileyman b. el-Es'as es-Sicistani, Siinenii Ebi Davud, Beyrut, ts, IV, 162, Hn. 4474-4475.

56 Kurtubi, Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cimiu li Ahkdmi'l-Kur'in, Kahire, 1967, X1I, 201.



HZ. PEYGAMBER'IN VEFATIYLA SONUCLANAN
HASTALIGI SURECINDE HZ. AiSE
Prof. Dr. Unal Kili¢®

Hz. Peygamber, giinlimiiz sartlarna gore erken denilebilecek bir yasta
vefat etmistir. Cesitli hadis ve siyer kitaplarinda nakledilen rivayetlere gore
Restiliillah, altmis {i¢ senelik bir émiir yasamistir. Bunun kirk yili peygamber-
likten 6nce, yirmi i senesi ise niibiivvetle ge¢mistir. Son yirmi ti¢ yiln ilk on
ti¢ senelik kism1 Mekke’de, onu ise Medine’de ge¢mistir.

Giintimiizde saglikli bir yasam icin onerilen pek ¢ok hususun Hz. Pey-
gamber tarafindan uygulandigini séylemek miimkiindiir. Kisisel bakima dik-
kat etme, hijyen kurallarma azami derecede uyma, hayatin her alaninda den-
geli olma, yeme i¢gmede ifrat ve tefritten sakinma, pasif ve uyusuk bir tarzda
degil her zaman aktif bir sekilde davranma, Rabbi'ne olan giiveni ve iman sa-
yesinde maruz kaldig1 olumsuzluklar karsisinda karamsarhga kapilip strese
girmeyip problemlerin iistesinden gelebilmenin yollarini arama vb. 6zellikleri
sayesinde onun altmus {i¢ yillik 6mrii boyunca kayda deger bir hastaliga yaka-
lanmadigini sdylemek miimkiindiir.

Ancak ne kadar saglikli yasam igin tedbirler alinsa da oniine gegilemeye-
cek bir gercek vardir ki, o da, dliimdiir. Nitekim her canli gibi o da 6liimii
tatmistir. Sahabiler i¢in onsuz bir hayat: diisiinmek bile iziintii verici olsa da
Restiliillah’m da dlecegine dair bir takim isaretler o daha vefat etmeden 6nce
belirmeye baslamistir.

I- Hz. Peygamber'in Vefatinin Yaklagtigima Dair isaretler

A- Kur'an-1 Kerim’den isaretler

Ozellikle Kur'an ayetlerini yorumlamada daha maharetli olan bazi
sahabiler, nazil olan ayetlerden bir kismmdan hareketle Hz. Peygamber’in ve-
fatmin yaklastig1 sonucuna varmislar ve bunu dair diisiincelerini diger sahabi-

Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi Ogretim Uyesi
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lerle de paylasmislardir.! Hz. Peygamber’in de her canli gibi 6liimii tadacag:
ve onun i¢in 6liim vaktinin yaklastigmi diisiinen sahabilere gore bu durum
pek ¢ok ayet-i kerime? ile de net bir sekilde ifade edilmistir:

“Ey Muhammed! Allah'm yardimi ve zafer giinii gelip, insanlarmn Allah-
'n dinine akin akm girdiklerini goriince, Rabbini 6verek tesbih et, Ondan ba-
g1slanma dile. Ciinkii O, tovbeleri daima kabul edendir.”

“Bugiin size dininizi ikmal ettim, {izerinize nimetimi tamamladim ve si-
zin i¢in din olarak Islam'1 begendim.”*

“Ey Muhammed! Stiphesiz ki sen de 6leceksin, onlar da 6lecekler”>

“Ondan baska her sey helak olacaktir. Hiikiim Onundur. Ona dondiirii-
leceksiniz.”6

“Yeryiiziinde bulunan her sey yok olup gidecektir. Ancak yiice ve comert
olan Rabbinin varligi bakidir.””

“Her nefis 6liimii tadacaktir. Kiyamet giinii, ecirleriniz size mutlaka dde-
necektir.”s

B- Hz. Peygamber’in Vefatinin Yaklastigin1 Hissettiren So6z ve Fiilleri

Benzer sekilde Hz. Peygamber de sozleri ya da fiilleriyle vefatinin yaklas-
tigin1 sahabilerine ihsas ettirmistir.® Tabi ki Hz. Peygamber, ne zaman vefat
edecegine dair kesin bilgiye sahip degildi. Bununla birlikte o, Kur'an'm ilk
mubhatabi ve en iyi anlayani olarak yukarida bir kismini verdigimiz ayetlerden
hareketle artik ecelinin yaklastigini fark etmistir. Bu durum karsismda Restil-i
ekrem (sas), 6liim i¢in adeta son hazirliklarini da yerine getirmeye ¢alismistur.
Veda hacci esnasindaki irad ettigi hutbe ile Miisliimanlarin geneline veda et-
mis, Medine’ye dondiikten sonra gerek Uhud Sehitligi'ne gerekse Baki kabris-
tanina gerceklestirmis oldugu ziyaretlerle de Sliilerle hasbihal etmis, onlar icin

1 jbn Abbas'n Nasr Suresini Hz. Peygamberin vefatmin yaklastigma isaret ediyor demesi
sahabilerin ona hayranligina sebep olmustur. Bkz,, Ahmed Muhammed ibn Hanbel, Miisned, {s-
tanbul 1413/1992, 231-232 (3127); Ebt Abdillah Muhammed ibn Sa’d, et-Tabakatii'l-Kiibra, Beyrut
trz., 11, 365

2 Bu hususta bkz., Abdiilkadir b. Muhammed el-Makrizi. [mtdu’l-Esmd, thk., en-Niimeysi, Beyrut

1420/1999, , 11, 123-126

Nasr 110/1-3

Maide 5/3

Ziimer, 39/30

Kasas 28/88

Rahman 55/26-27

Al Tmran 3/185

Bu hususta genis bilgi igin bkz, Makrizi, Imtawl-Esma, T, 126-128; Muhammed EbG Zehra,

Hatemii'n-Nebiyyin (el-Ahdii'l-Mekke), Katar 1400, s.1478-1481
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uzun uzadiya dua ve istigfarda bulunarak!® adeta son kez onlar1 ziyaret ettigi-
ni hissettirmistir.

Diger taraftan Allah'n Restlii, baz1 sozleriyle de artik diinya hayatma
veda edecegi vaktin geldigini ifade etmistir. Her ne kadar bu durumu
Restiliillah kinayeli ve iistii kapali ifadelerle soylemis olsa bile, onu yakindan
taniyan ve Islam’in ruhunu iyi kavramis bulunan sahabiler, sézlerinden hare-
ketle Hz. Peygamber’in vefatinin yaklastigini anlayarak {iziilmiis, hatta agla-
muiglardir.

Ibn Kesir'in naklettigi bir habere gore sahabilerden Cabir sdyle demistir:
Restiliillah (sas)1 Cemreleri taslarken gordiim. Durdu ve soyle dedi:
“Menasikinizi benden 6grenin (aln). Belki, bu senemden sonra haccetmeye-
cegim.”

Rastilullah kizi Fatima (ra)'ya ise;

“Cebrail her sene Kur'an'1 bana bir kere arz eder. Ama bu sene iki kere
arz etti. Boyle yapmasii ecelimin yaklastigma bir isaret olarak kabul ediyo-
rum.” demistir.

Buhari'nin sahihinde, Ebi Hiireyre'nin sdyle dedigi rivayet edilmistir:

Restiliillah (sas), her ramazan aymda on giin siireyle itikafa girerdi. Vefat
edecegi sene yirmi giin siireyle itikafta kaldi. Her ramazanda kendisine
Kur'an bir kez arz edilirdi. Vefat edecegi sene ise Kur’an kendisine iki defa arz
edildi.”

Viékidi, Hz. Peygamber (sas) ‘in mevlasi EbG Miiveyhibe'nin soyle dedi-
gini rivayet etmistir:

Restiliillah (sas)'tn gece yarist soyle dedi: "Ey Ebti Miiveyhibe! Baki ehline
istigfarda bulunmam emredildi. Benimle gel.” Onunla beraber gittim, Baki'a ge-
lince uzun uzun Baki ehline dua etti. Sonra séyle dedi: "Insanlarm bulundugu du-
ruma gore, iginde bulundugunuz durumdan memnun olun. Fitneler, bas: so-
nuna karisacak sekilde gece karanliklar1 gibi birbirini takip edecek. Sonu ise
basindan daha ser olacaktir.” Sonra siyle dedi: "Ey Ebi Miiveyhibe! Diinya ha-
zineleri ve 0limsiizliik sonrasi Cennet ile Rabbime kavusmak ve sonrasi Cen-
net arasinda tercih yapmam istendi” Ona, “Anam babam sana feda olsun! Diinya
hazinelerini, Oliimsiizliigii ve sonrast Cenneti tercih et.” dedim. Bana, "Ey Ebl
Miiveyhibe! Ben Rabbime kavusma ile Cenneti sectim." dedi. Déndiigiinde has-
talig1 basladi ve Allah (cc) onu (sas) aldi.1!

10 Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belaziiri, Ensibu’l-Esrif, thk., Sitheyl Zekkar-Riyad Zirikli, Beyrut
1417/1996, 1, 213-214; Begavi, Serhu’s-Siinne, thk., Z. es-Savis- $. el-Arnavud, Beyrut 1403/1983, 111,
39

11 Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru A’limi’n-Niibeld, thk. Suayb Arnavut ark., Bey-
rut 1414/1994, 11, 453
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Ibn Sa’d “Tabakat” isimli eserinde Hz. Peygamber’in vefatiyla neticele-
nen hastaliginin hemen o6ncesinde gerceklesen bir olayr Ukbe b. Amr el-
Ciiheni'nin naklettigi rivayetle ortaya koymaktadir:

Restiliillah (sas), 6lii ve dirilere veda ediyormus gibi Uhud sehitlerine sekiz yil
sonra gelip duada bulundu. Sonra minbere ¢ikti ve soyle dedi: "Aranizdan ayrilaca-
gim! Size sahidim. Havuzu size bulusma yeri olarak veriyorum. Ben su ma-
kamimda su anda ona bakiyorum. Sizin sirke diismenizden korkmuyorum.
Fakat su diinya i¢in yarisacagimnizdan korkuyorum."

Yukaridaki ayetler ve sahabilerin naklettikleri rivayetlerden de anlasila-
cag1 gibi Hz. Peygamber 6liim vaktinin gelip ¢attigin diistinmekteydi. Bu dii-
stincesini zaman zaman sahabilerle de paylasmis, 6lmeden 6nce dinin kendi-
sine yliklemis oldugu gorevleri son noktasmna kadar yerine getirmeye gayret
gostermistir.

Kendisinin incittigi kimseler veya herhangi bir sekilde haklar1 gecenler
varsa onlarla helallesmesi, Ensarm haklarmim gozetilmesi ve onlarn Islamiyet
ugrunda yaptiklari hizmetlerin dikkate almarak yaptiklar1 iyiliklerin kabul
edilmesi, yanlishklarin ise affedilmesi gerektigini vasiyet eden Hz. Peygam-
ber, bunlardan bagka tavsiyelerde de bulunmustur. Yine o, elgilere iyi davra-
nilmasi ve onlara hediyeler verilmesi, kolelerin haklarina riayet edilmesi ve
cagrilirken kesinlikle incitici bir ifadeden kaginilmasi gerektigi, Allah’m kitab1
Kur'an't Kerim’e ve Siinnet-i Nebevi'ye titizlikle uyulmas: vb. hususlarda
ikaz, emir ve tavsiyelerde bulunmustur.!2

Yukarida da ifade ettigimizi {izere her ne kadar Hz. Peygamber vefatiyla
sonuglanan hastaliga yakalanmadan 6nce ciddi bir rahatsizlik ge¢irmemis olsa
bile inen ayetlerden hareketle vefatinin yaklastig1 diisiincesiyle risalet )nii-
biivvetiyle ilgili hususlar) ve riyaset (idarecilikle ilgili hususlar) namma yap-
masi gereken son isleri de tamamlamaya gayret gostermistir.

II- Hz. Peygamber’in Hastaliginin Kronolojisi

Hz. Peygamber'in hastalig1 on ti¢ giin stirmiistiir. Tarihgilerin ¢ogunlu-
guna gore Restiliillah (sas), Safer aymn yirmi sekizinde Carsamba giinii has-
taliga yakalanmis, Rebiiilevvel aymimn on ikisinde Pazartesi giinii kusluk vak-
tinde vefat etmistir.!3

12 Hz. Peygamber’in vefat etmeden hemen 6nceki emir, tavsiye ve vasiyetleri hakkinda genis bilgi
icin bkz., Ebti Muhammed Abdiilmelik Tbn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, thk., M. Muhyiddin
Abdulhamid, Beyrut 1401/1980, IV, 345; [bn Sa’d, II, 232

13 Belaziiri, I, 213; Fesevi, I, 309
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On {i¢ giin siiren hastaligm ilk 6nce Zeyneb bnt. Cahs validemizin evinde
basladig1'4, bes giin sonra!> siddetini artirdig ifade edilmektedir. Kaynaklarda
yer alan rivayetlere gore hastalik siddetini Meymftne (ra) annemizin evinde
iken artirmistir.

ITI- Hz. Peygamber’'in Hastalik Evresini Hz. Aise’nin Evinde Geg¢irmek

istemesinin Sebepleri

Hastalig iyice artan ve artik zevcelerini nizami bir sekilde kendi giinle-
rinde ziyaret etme mecalini kendinde bulamayan Hz. Peygamber, eslerinin
onaylarmni alarak hastalik dénemini Hz. Aise validemizin evinde gegirmek is-
temistir. Onlarin nébet haklarmdan feragatleri neticesinde Hz. Peygamber,
Hz. Meymf{ine'nin evinden siralar1 gelen diger zevcelerinin evlerine degil, Hz.
Aise’nin evine ge¢mis ve orada sekiz giin daha siiren hastalik neticesinde ve-
fat etmistir.

Tebligimizin konusunu da bu sekiz giin igerisinde 6zellikle Hz. Aise'nin
isminin karistig1 olaylar ve konusmalar ile Hz. Peygamber’in hastalik done-
mini hangi sebeplerle Aise'nin evinde gecirmek istedigi ve hastalig siiresince
Habibetii Habibillah’m ona hastabakicilik namina neler yaptig1 olusturacaktir.
Tebligimizin asil konusu Hz. Peygamber’in vefati esnasmnda yasanilanlarin
tamami degil sadece hastalik devresinde Hz. Aise’'nin bir seklide taraf olarak
isminin gectigi hadiselerdir.

Tespitlerimize gore hastalig iyice artan Hz. Peygamber, {i¢ sebeple hasta-
ligmin son sekiz giiniinii Hz. Aise'nin evinde gegirmek istemistir. Bunlar1 su
sekilde siralamak mimkiindtir:

1- Hz. Peygamber’in Aise’yi diger eslerine nazaran daha fazla sevmesi,
onun s0z konusu tercihinde etkili olmustur.

2- Vahyin niizulii heniiz devam etmekteydi. Benzer sekilde Hz. Peygam-
ber’in soz, fiil ve takrirlerinden olusan ve 6zellikle son demlerinde ortaya ko-
nulan hadis-i serifleri hastalif1 stiresince de varid olmaya devam ediyordu.
Dolayisiyla bu siire zarfinda din admna 6grenilmesi ve muhafaza edilmesi ge-
rekenleri en iyi sekilde anlayip hafizasina kaydedecek bir es olarak da Hz.
Aise’nin ismi 6n plana ¢ikmaktadir.

3- Hz. Aise, gerek yas1 gerekse yasam tarzi bakimindan hastalig: siiresin-
ce Hz. Peygamberle yani hasta ile en iyi ilgilenebilecegi gibi hasta ziyaretgile-
rini agirlama konusunda da daha basarili olabilecek bir durumda idi.

14 Makrizi, Imtdu’l-Esmd, 11,128
15 Semstiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zebidi, Tecrid-i Sarih Tercemesi, trc,, A.Naim-
K.Miras, Ankara 1983, XI, 5, 13
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Yukaridaki gerekgelerle Hz. Peygamber’in iyiden iyiye siddeti artan has-
taliginmn geri kalan kismmi Hz. Aise anamizin evinde gegirmek istedigini soy-
leyebiliriz. S6z konusu gerekgeleri ayrintih bir sekilde vererek tebligimizi
sunmak istiyoruz.

Hastalig1 siddetlenen ve artik esler arasmnda dolasabilecek giicii kendi-
sinde bulamayan Restiliillah bir yerde sabit kalarak hastaligin gegirmeye ka-
rar verdiginde bu yerin en ¢ok sevdigi esinin evi olmasini istemesi yadirgani-
lacak bir durum degildir.

Hz. Peygamber, eslerine karsi muamelat hususunda adaletli davranmasi
yoniiyle bilinmektedir. Nitekim Hz. Peygamber’in esleri de onun kendilerine
kars1 adaletli davrandigmi itiraf etmislerdir. Bununla birlikte Hz. Peygam-
ber’in sevgide adaleti saglamanimn imkansizhgi itiraf ettigi ve Hz. Aise’yi di-
ger eslerinden daha fazla sevdigi bilinmektedir.’6 Onun Aise’ye olan sevgisi
kesinlikle diger eslerine karsi gorev ve sorumluluklar1: hususunda adaletsizli-
gine yol agmamugtir.!”

Hz. Peygamber’in Hz. Aige’ye olan sevgisiyle ilgili hadis ve siyer kitapla-
rinda pek ¢ok bilgiye rastlanilmaktadir.

Hz. Peygamber Hz. Aise’yi diger eslerinden daha ¢ok sevdigi igin ona Al-
lah Rastliintin sevgilisi anlammda Habibetii Restlillah denilmistir.!® Bu sev-
ginin farkinda olan Hz. Aise validemiz Hz. Peygamber'in kendisini diger zev-
celerinden daha fazla sevdigini sdylemistir. Hz. Peygamber’de kimi ¢ok sevi-
yorsunuz sorusuna teredditsiiz bir sekilde Aise’yi cevabini vermis, buna mu-
kabil erkeklerden kimi sevdiginizi sormustum diyen sahabisine benzer sekilde
Aise’nin babasini, yani Eb#i Bekir'i demistir.??

Hz. Peygamber’in Aise’yi daha ¢ok sevdigi bir sir olarak kalmamus, o, s6z
ve davranislariyla da bunu ortaya koymustur. Dolayisiyla gerek Hz. Peygam-
ber’in diger esleri gerekse sahabiler Restil-i Ekrem’in Aise validemize olan
sevgisinin farkina varmislardi.?0 Nitekim Hz. Peygamber’e hediye takdim et-
mek isteyen sahabiler bunu Restliillah Hz. Aise’nin evinde iken vermeyi ter-
cih etmislerdir. Zira Hz. Peygamber, kendisine sunulan hediyeleri Hz.
Aige’nin evinde iken daha hosnut bir sekilde almistir.2! Bunu sair sahabiler

16 Abdel Ghany, Wives of Mohammad The prophet and Wisdom of Polygamy, Cairo ty., s.45

17 Nevevi, Sahih-i Miislim Serhi, X, 299

18 fbn Sa’d, VIII, 64; ibn Hanbel, I, 1097, 1 nd.; Ebil-Fazl Ahmed b. Ali ibn Hacer, el-Isébe fi Temyizi’s
-Sahibe, thk., Ali Muhammed el-Bicavi, Beyrut 1412/1992, VIII, 18

19 fbn Sa’d, VIII, 67

20 Nitekim bu sevginin bir sonucu olarak Hz. Omer divandan Hz Aise’'ye on iki,
iimmehatiilmiimininin digerlerine ise onar bin dirhem maas vermis, digerlerinin itirazlar tizerine
ise Peygamber Aise’yi sizden daha ¢ok severdi demistir. Bkz., ibn Sa’d, VIII, 67

21 Hasan el-Cemil, s.43
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fark ettigi gibi ezvac- tahiratin digerleri de hissettikleri i¢in alinganlik goster-
misler, Hz. Fatima’y1 babasmmn yanma gonderip ondan esleri arasinda esit
davranmasi talebinde bulunmuslardir. Buna mukabil Hz. Peygamber, kiz1 Hz.
Fatima'ya, benim sevdigimi sen sevmez misin? sorusunu yoneltmis, o da, el-
bette severim, cevabini vererek geri dénmiis olup bitenleri kendisini gonderen
tiimmehatii’l-miiminine iletmigtir. Onlarin bu cevaptan memnun olmay1p tek-
rar kendisini gondermek istemeleri karsisnda ise Hz. Fatima, “Vallahi ben
onun hakkinda ben Restiliillah’a ebediyen s6z sdyleyemem” diyerek mazeret
belirtmistir. Bunun iizerine ezvac-1 tahirat, ikinci kere ayni maksatla Zeyneb
bnt. Cahs’t gorevlendirmislerse de o da onlarin bekledigi bir cevapla geri do-
nememisgtir. Miislim’in “Sahih”inde Fedailii’s-Sahabe boliimiinde nakledilen
hadis-i serife gore Zeyneb bnt. Cahs, “esleriniz Aise hususunda sizden esitlik
istiyorlar” diyerek sdze baslamis, sonra Aise validemiz aleyhine bir takim soz-
ler sdylemistir. Buna mukabil Hz. Peygamber Zeyneb’e herhangi bir cevap
vermemis, susmugstur. Hz. Peygamber’in suskunlugunu firsat bilen Hz. Aise
de Zeyneb bnt. Cahs’a bir takim sozler sdyleyerek onu susturmustur. Biitiin
bu olanlar karsisimda Hz. Peygamber giiliimseyerek; “Bu Eb{i Bekir’'in kizidir”
22 demekle yetinmigtir.23

Aise’nin kendi nazarindaki yeri ve faziletini ifade babinda Hz. Peygam-
ber, “Aise’'nin diger kadmnlara tistiinliigii tiridin diger yemeklere {istiinliigii
gibidir’* buyurmustur.?> Vahiy meleginin kendisine eglerinin evlerinden sa-
dece Aise’nin evinde iken vahiy getirdigini ifade eden Hz. Peygamber onunla
sohbet etmeyi ¢ok sevmis, bu sevginin bir tezahiirii olarak da onunla sakalas-
mis hatta yarismistir.

Nitekim Hz. Aise kendisinin diger eslere gére pek ¢ok konuda iistiin ol-
dugunu belirtmistir ki bunlardan biiyiik bir kism1 Hz. Peygamber’in ona olan
sevgisiyle alakahdr.

Hz. Peygamber’in Hz. Aise’ye olan sevgisi2¢ babinda daha ¢ok sey soyle-
nebilir, fakat bizim tebligimizin asil konusu bu olmadig: i¢in yukaridakilerle

22 jbn Hanbel, I, 1103; Miislim, Fedailii’s-Sahabe, 13/83; ibn Asakir es-Safi, Kitdbu'l-Erbdin fi Mendkib-i
Ummehatii’l-Mii'minin, Beyrut 1406/1986, s.74

2 Hasan el-Cemil, s.42.Hadisi serheden Nevevi'ye gore Hz. Peygamber bu soziiyle Aise’nin babasi
gibi anlay1s ve goriis sahibi oldugunu ifade etmek istemistir. Nevevi, X, 299. Beni Ais'eye olan
sevgim hususunda fazla sikistirmayin, ¢iinkii vahiy bile sadece onun evinde geliyor dedigi de bi-
linmektedir. Bkz, ibn Asakir es-Safi,s.75

24 fbn Hanbel, I, 1099, 1101, 1645; Miislim, Fedailii's-Sahabe, 13/89; ibn Sa’d, VIII, 79; Begavi, III, 163

25 Nevevi'ye gore tirid o donem igin Araplarin en makbul yiyeceklerindendir. Zira kiilfeti az, hazmi
kolay bir yemektir. Nevevi, X, 287

26 Hafiz Zehebi Hz. Hatice'nin mi yoksa Hz. Aise’nin mi daha faziletli olduguna dair bir karara va-
ramadigimni ifade etmektedir. Bkz., Siyeru A’lami'n-Niibeld, 11, 142-143
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yetinmek istiyoruz. Bununla birlikte yukarida zikredilenlerden hareketle sunu
sOyleyebiliriz ki Hz. Peygamber Aise’ye olan sevgisinden dolay1 son nefesini
onun evinde onun yani basinda vermek istemistir.

Hz. Peygamber’in hastalig1 esnasinda Aise’nin evinde kalmak istemesin-
de bu esinin ilme kars1 meraki, kabiliyeti ve 6grendiklerini muhafaza etmede-
ki maharetinin de etkili oldugunu soyleyebiliriz.?” Yukarida da ifade ettigimiz
iizere Hz. Peygamber’in son nefesini vermesine kadar vahyin niizulii devam
etmekteydi. Ay sekilde Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirlerinden olusan
ve Ozellikle son demlerinde ortaya konulan hadisi serifleri hastalig1 siiresince
de varid olmaya devam ediyordu. Dolayisiyla bu siire zarfinda din admna 6g-
renilmesi ve muhafaza edilmesi gerekenleri en iyi sekilde anlayip hafizasma
kaydedecek bir es olarak da Hz. Aise’nin ismi 6n plana ¢ikmaktadr.

Hz. Aise egler arasinda en giizeli oldugu i¢in degil, baska tistiin 6zellikle-
ri sebebiyle Hz. Peygamber’in sevgisine mazhar olmustur. Akil balig olduktan
sonra Hz. Peygamber’in hanesine gegen ve yetisme ¢ag1 ve genglik dénemle-
rini hane-i saadette idrak eden Hz. Aise zekasi, meraki, heyecan1 ve gayreti ile
Islam’1 ilk membamndan en iyi sekilde dgrenmis, 6grendiklerini muhafaza et-
mis ve basgkalarina da dgretmistir.28 Yetisme ¢aginda oldugu i¢in hentiz hafi-
zas1 gereksiz bilgilerle dolu olmayan Hz. Aise, ¢oluk ¢ocuk mesakkatine de
maruz kalmadigmdan hep ilmin pesinde kogsmus, duyup gordiiklerinin se-
beplerini 6grenmeye gayret gostermis, zaman zaman meselelerin sebeplerini
sorgulamistir.® Ogrendiklerini hafizasmda muhafaza ettigi gibi bunlar 68-
retmede de ¢ok basarili olmustur. Onun evi Peygamber’den sonraki dénemde
dini ilimlerin 6gretildigi bir mektep hiiviyetini kazanmigtir.30

fbn Sa’d’mn “Tabakat'mda” Ibn Sihab tarafindan nakledilen bir habere g6-
re Enes b. Malik, “Allah Teala vahyi Peygamberi vefat edene dek kesmeyip
devam ettirdi. Vahyin en ¢ok geldigi zaman vefat ettigi giindii.” diyerek Re-
stil-i Ekrem’in son nefesine kadar vahyin niizuliiniin devam ettigini belirtmis-
tir. Benzer sekilde Hz. Peygamber’in hastalig: siiresince sz, fiil ve takrirlerin-
den olusan ve 6zelde sahabilerine genelde ise {immetine son emir, tavsiye ve
hatirlatmalarini igeren hadisi serifleri de varid olmaya devam etmekteydi. Ge-
rek nazil olan ayetlerin gerekse varid olan hadislerin ve hastalik boyunca Hz.

27 Hasan el-Cemil, S.52

2 fbn Sa’d, T, 66; Beléziird, I, 46

2 Meselelerin ruhunu kavrayabilmek icin gayret gostermesi ve bu dogrultuda kabiliyete sahip ol-
masi sebebiyle Hz. Peygamber zevceleri arasinda ona ayri bir deger vermistir. [brahim b. Mu-
hammed Hasan el-Cemil, Zevcdtu n-Nebi Muhammed ve Esrdri’l-Hikmeti Taaddiidihinne, Kahire ty.,
41

30 Mustafa Fayda, “Aise”, DIA, 1,204
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Peygamber’in yapip ettiklerinin, onun etrafinda cereyan eden konusmalarmn
vb. hususlarin 6grenilip muhafaza edilerek nakil olunmasi énem arz etmek-
teydi. Normal zamanlarda ayet ve hadisleri 6grenme azmi, gayreti icerisinde
olan ve vaktinin biiyiik ¢ogunlugunu bu ugurda harcayan pek ¢ok sahabi
varken, hastalig1 esnasinda durum farkliik arz edecekti. Zira hastalig: siire-
since muhtemelen Hz. Peygamber’in etrafinda zevcelerinden bazilari ile bir-
kag sahabisi yer alabilecekti. Hatta ev hali ve hastanmn durumu itibariyla ba-
zen de sadece zevcelerinden birisi onunla birlikte bulunabilecekti. Bu durum-
da Hz. Peygamber tarafindan din adma ortaya konulanlarimn iyice 6grenilmesi,
mubhafaza edilerek net bir sekilde orada bulunmayan insanlara aktarilmasi ge-
rekmekteydi.?! Esleri arasmnda bunu en iyi sekilde yapacak olanin Hz. Aise ol-
dugunu soyleyebiliriz.

Hz. Aise, ilmi meraki, gayreti ve azmiyle din adma 6grenilmesi gereken
seyleri 6grenebilecek bir kabiliyete sahipti. Onun ¢ok zeki, dikkatli ve ayrmnti-
lar1 6grenmedeki azmi sahabiler tarafindan bilindigi gibi Hz. Peygamber’in de
malumuydu.?? Duydugu veya gordiiklerini hafizasna naksetmeden 6nce se-
bep ve hikmetlerini arastirirdi; izaha muhtag olanlarin ayrmtilarmi sorgular,
ogrenir, akla, mantiga, tarihi gelismelere ve Islam’m ruhuna aykiriliklar s6z
konusuysa bunlar1 da tespit etmek suretiyle bilgi dagarcigina ilave ederdi.®

Hz. Aise’nin rivayet ettigi hadisleri dinleyip hadis ilmindeki yetkinlikle-
riyle taninan meshur sahébilere bu rivayetleri nakledenler olmus, s6z konusu
sahabiler, kendilerinin de bildikleri ¢ogu rivayetleri dinledikten sonra Ay-
se'nin nakillerini oldugu gibi tasdik etmislerdir. O surada yanildi veya su
kismi unuttu seklinde herhangi bir itirazda bulunmamuislardir ki bu Aise vali-
demizin Hz. Peygamber’den 6grendiklerini inceliklerine vakif olarak ve eksi-
siz bir sekilde muhafaza ettiginin en 6nemli delilidir.

Belki de Hz. Peygamber hastaligmni Hz. Aise’nin evinde ve onun yaninda
degil de diger eslerinin evinde gegirmis olsaydi bu stireg igerisinde din adna
ortaya ¢ikan bilgiler ve gelismeler insanlara bu denli kapsamli, ayrintila ve sa-
hih bir sekilde nakledilmeyebilirdi. Oysa Hz. Aise, Kur’an bilgisi disinda ha-
dis ilminde de maharetiyle s6z konusu dénem zarfindaki gelismeleri, soyleni-

31 jbn Sa’d’n Tabakat'inda yer alan bir rivayete gore Hz. Aige validemiz soyle demistir: “Hz. Pey-
gamber hastaligmi benim evimde gecirdi. Ben hastalig1 boyunca en iyi sekilde bakmaya calistim.
Biitiin bu stirecte olup bitenleri sadece melekler ve ben sahit oldum.” Tabakat, 11, 236, VIII, 65

32 Hz. Peygamber’in “Dininizin yarisini (baska bir rivayette ise ticte birini) Humeyra'dan alin (6gre-
nin)” dedigi nakledilmektedir. Bkz., Cemaliiddin Ebi’l-Haccac Yusuf el-Mizzi, Tehzibii'l-Kemal fi
Esmai'r-Rical, thk., Besir Avvad, Beyrut 1413/1992, 1, 4 nd.

33 Bu konuda giizel bir degerlendirme icin bkz., Mustafa Fayda, “Aise”, DIA, I, 201-205. Hz. Aise’nin
feraiz, ensab, sebeb-i niizul konusunda sahabilerin en alimi oldugu ifade edilmistir. Bkz., ibn Sa’d,
VIII, 66; Belaziiri, I, 48-49
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lenleri adeta bir teyp, bir kamera gibi kayit altna almus, {istelik kaydettikleri-
nin sebep ve hikmetlerini de 6grenmeye calismistir. Nitekim onun 6grendikle-
rini zihninde muhafaza etme ve bunlar1 eksiksiz bir sekilde nakletmedeki ba-
sarist ona tiim sahabiler arasinda ilmi bakimdan hakli bir séhret kazandirmis-
tir.34 En fazla hadis rivayet eden yedi kisi arasinda 2210 rivayetle dordiincii si-
rada kendisine yer bulan Hz. Aise'nin naklettikleri sahih hadis kitaplarmdan
basta Buhari ve Miislim’in “Sahih”leri olmak iizere “Kiitiibii Sitte'nin” diger
seckin kitaplarinda da ¢okga yer almistir.?> Buna mukabil ezvac-1 tahiratin di-
gerlerinin ilmi yetkinlik, hadisleri 6grenme ve muhafaza ettikten sonra bunlar1
eksiksiz bir sekilde nakletmede Aise validemiz kadar kabiliyetli olmadig: an-
lasilmaktadir.36 Hz. Aise'nin bu yondeki yetkinligi Hz. Peygamber'in hastali-
gmi1 onun evinde gecirmek istemesinde etkili olmustur diyebiliriz.

Fikih bilgisi, neseb ilmindeki mahareti ve hemen her konuda siirden
istishatta bulunmasi®” yaninda ayetlerin sebeb-i niizulleri ve hadislerin sebebi
vur(idlarina dair de sahabiler arasinda hakli bir séhrete sahip olan Hz.
Aise’nin rivayet ettigi hadislerin biiyiik ¢ogunlugu dogrudan Hz. Peygam-
ber’den almmadir. Ozellikle Hz. Peygamber’in hastalig1, vefat: ve hemen son-
rasindaki gelismelere dair hadis kitaplarinda nakledilen hadislerin biiyiik ¢o-
gunlugunun® onun tarafindan rivayet edildikleri anlasilmaktadir ki esasen
sadece bu durum bile Hz. Peygamber’in s6z konusu dénemde neden onun
evinde kalmak istediginin en iyi sekilde ortaya koymaktadir.

Hastalik siiresince Aise’nin evinde kalmak isteyen Hz. Peygamber’in bu
tercihinde Hz. Aise'nin diger 6zelliklerinin yani sira geng, cevik ve gayretli bir
yapiya sahip olmasmin da rolii vardir. Yukarida da ifade ettigimiz {izere Hz.
Aise, gerek yasi, gerekse yasam tarzi bakimindan hastalig1 stiresince Hz. Pey-
gamberle yani hasta ile en iyi ilgilenebilecegi gibi hasta ziyaretgilerini agirla-
ma konusunda da daha basarili olabilecek bir durumda idi. Nitekim o, hasta-
lig1 boyunca elinden geldigince Hz. Peygamber’i rahat ettirmeye c¢alismus,
onun her daim yan1 basinda yer alarak en iyi sekilde hizmetlerini yerine ge-
tirmistir. Sikca gelen ziyaretgileri ve diger zevcelerin de bu siirecte evinde mi-
safir eden Hz. Aise’'nin, onlar1 agirlama konusunda da gerekli titizligi goster-
digi soylenebilir.

34 Kibaru’s-Sahabe'nin ona sik sik ilmi sorular sormusglardir. ibn Sa’d, VIII, 67

3 Makrizi, fmtdu’l-Esma, V1, 43

36 Belaziiri, I, 46. Ziihri'ye gore diger zevcelerin ilmi bir tarafa, Aise'ninki bir tarafa konulsa onun il-
mi daha fazla gelirdi. Bkz., Hasan el-Cemil, s.54

37 Kastallani, Mevahibii'l-Lediinniyye, thk., Salih Ahmed es-Sami,, Beyrut 1425/2004, 11, 82

38 Makrizi, Imtau’l-Esmd, V1, 42-43. Mesela Tecrid-i Saril’de Hz. Peygamber’in Vefat1 babinda on ha-
dise yer verilmis, bunlardan sekiz tanesi Hz. Aise birer tanesi ise Enes ve ibn Abbas tarafindan ri-
vayet edilmistir. Bkz., Tecrid-i Sarih, X1, 3-31
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IV- Hastalig1 Siiresince Hz. Aise’nin Resiliillah ‘a Hizmeti

Hz. Peygamber, sekiz giinlitk hastali§1 esnasinda sik stk Medine’nin de-
gisik semtlerinde yer alan su kaynaklarindan su getirtip dus alarak rahatla-
maya ¢alismis, Hz. Aise validemiz onun yikanmasi i¢in Hz. Hafsa'ya ait olan
legeni getirterek Restiliillah iizerine, o, yeter diyene kadar, su dokmeye devam
etmistir. Ayrica sirt iistii yatmaktan dolayi sirt1 yoruldugu ve belki de agrima-
ya basladig1 i¢in kimi zaman Hz. Peygamber’in sirti1 kendi sirtina yaslamak
suretiyle rahatlamasmi sagladig1 gibi 6zellikle hastaligin etkisiyle ¢ok giigsiiz
diisen ve bayilma noktasina gelen Hz. Peygamber’in kendi gogsiine veya diz-
lerine basimi koyarak dinlenmesini temin etmeye ¢alismstir. Kisacas1 Hz. Aige
yasindan da kaynaklanan sebeplerle Hz. Peygamberin hastabakiciligini en iyi
sekilde yapmis, bu hususta kesinlikle diger zevceler veya goriimcesi Hz.
Fatima’dan herhangi bir sekilde beklenti igerisine girerek onlardan da hizmet
noktasmda yardim talep etmemistir. Elbette ki onlar da ellerinden geldigi ve
ihtiyag oldugu oranda Hz. Peygamber’in yakinlarinda yer alarak® bu sikintili
dénemde ona yardim etmeye ¢alismislardir, ancak dyle anlasiliyor ki Hz. Aise
bu hususta asil hizmeti yerine getiren kisi olarak 6n plana ¢ikmaistir.

Hz. Aise, kisisel bakimina, 6zellikle de ag1z ve el temizligine azami dere-
cede dikkat eden Hz. Peygamber’'in yani bagina su koyarak onun ellerini y1-
kamasin ve igerisinde bulundugu atesli hastaliktan suyun serinligi ile biraz
olsun rahatlamasimi saglamaya ¢alismistir.#0 Hz. Aise, vefatindan kisa siire 6n-
ce evine gelen kardesi Abdurrahman b. Ebi Bekir'in agzindaki misvaka gozii
takilan zevcesinin misvaklanmak istedigini hissederek ona yeni actig1 bir mis-
vaki su ile yikadiktan sonra vermis, ancak sertliginden dolay1 Hz. Peygambe-
rin misvaki kullanmakta zorlandigini goriince misvaki alarak agzinda yumu-
satarak Restliillah’a uzativermistir.4! Nitekim Hz. Aise immehati miiminin
arasinda kendisinin dokuz veya on# meselede daha faziletli oldugunu ifade
ettigi sozlerinde bu durumu dile getirmistir: “Hz. Peygamber’in diinyadaki
son azigl benim tiikiirtigiim olmustur. Zira kendisine taktim ettigim ancak
sertliginden dolay1 kullanmakta zorlandig1 misvaki ben ondan alarak agzim-

39 Abbott’a gore her ne kadar Muhammed son giinlerini Aise’nin evinde gecirmisse de bu asla batili-
larm anladig: sekilde bir harem hayat1 yasamak igin olmamustir. Zira bu giin oldugu gibi ge¢miste
de dogulu insanlar hastalarmi sik sik ziyaret ederler hatta hastanin agirlastig1 durumlarda akraba-
lardan birileri geceyi de hastanin yan1 baginda gegirirler. Hastarun ihtiya¢ duydugu bakimin ya-
kinlar1 en kisa siirede yerine getirirlerdi. Bkz., Nabia Abbott, Hz. Muhammed'in Sevgili Esi Ayse,
gev., Tuba Asrak Hasdemir, Ankara 1999, s.83

40 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu't-Taberi, thk., Muhammed Eb{/'}-Fadl Ibrahim, Kahire trz, II,
440

41 jbn shak, s.712; Ibn Hisam, IV, 333; Zeheb, Siyeru A’limi‘n-Niibeld, 11465

42 fbn Sa’d, VIII, 63-64; Tbn Hacer, el-Isibe, VIII, 19; Zehebi, 11,465
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da yumusattiktan sonra tekrar tekrar verdim ve o misvakla Allah Restli, dis-
lerini temizledikten kisa siire sonra vefat etti. Dolayisiyla onun diinyadaki son
azi81 benden olmustur. 74

Hz. Aise iistiinliiklerini saydig: sozlerinde ayrica Hz. Peygamber’in ken-
di nobetinde, kendi evinde, kendi gogsii lizerinde iken can verdigini ve vefat
ettikten sonra da yine kendi evine defnedildigini de dile getirmistir.

Hz. Aise, kumalar arasmda kendisinin su hususlarda ayricalikli ve daha
faziletli oldugunu dile getirmistir: Resfiliillah’m benimle evlenmesi Cebrail’in
emriyle olmustur. Evlendigi esleri arasinda sadece ben bakire idim. Vefat etti-
&i esnada basi benim gogsiimiin iizerindeydi. Kabri benim evimde idi. Esle-
rinden sadece benim yanimda iken ona vahiy geliyordu. Ben onun dostunun
ve halifesinin kiziydim. Ozriim, beraatim vahiyle tescil edildi. Giizel ahlakl-
nin giizel ahlakiyla ahlaklandim. Magfiret ve bol rizikla vaat olundum. 45

Yukaridakilerin disinda Hz. Aise’'nin kendi {istiinliigli sadedinde sunlara
da yer verdigi anlasilmaktadir: Hastaligii benim evimde gecirdi. Diinyadaki
son rizki benden oldu. Benim nobetimde, benim evimde iken vefat etti. Vefat
ettiginde bas1 benim gogsiimiin {izerindeydi. Eslerinden sadece benim babam
iki defa hicret etmisti. Eslerinden sadece benimle ayn1 kaptan yikanmustir.4

Tebligimizin konusu itibariyla biz Hz. Peygamber'in hastaligi ve vefatiy-
la ilgili yasanilanlarm tamammi anlatmak yerine bu siireg icerisinde Hz.
Aise’nin bizzat adinin karistig1 hadiselere dair bilgi vermek ve bir takim de-
gerlendirmelerde bulunmak istiyoruz.

V- Hz. Peygamber'in Hastaliga Yakalanmasi ve Hastaligin ilk Giinleri

Hz. Peygamber’in hastalig1 siddetli bir bas agris1 seklinde ortaya ¢ikmis-
tir. Bu hastalik onda ciddi anlamda ateslenmeye yol agmistir. Islam tarihi kay-
naklarinda yer alan bilgiye gore hastaligin baglamasmndan 6nceki giinlerde sik
sik Baki'a giden ve oradaki dliiler i¢in dua ve istigfarda bulunan Restil-i Ek-
rem, Hz. Aise’'nin evinde gecirdigi giinlerde de bu ziyaretlerini stirdiirmiis-
ttr.”

Hz. Aise’den rivayet edildigine gore o soyle anlatmistir:

43 Ton Hanbel, 1108; Zebidi, XI, 22

4 bn Hanbel, 1, 1108

45 Makrizi, Imtaul-Esma, IVI, 36; Mz, Sezerit, 1, 258; Begavi, 111, 44; ibn Asakir es-Safi,s.76

46 EbG Davud, Miisnedii Ebfi Davud et-Tayalisi, thk, Muhammed Abdulmuhsin et-Tiirki, Cizze
1420/1999, 111, 39 (1519, 1541, 1524) Ummii Seleme'nin de Resdiliillah ile ayn1 kaptan yikandig; ifa-
de edilmekle birlikte bunun bir kereye mahsus bir durum oldugu oysa aise ile birlikte yikanmanm
¢ok sayida gerceklestigi ifade edilmektedir. ibn Asakir es-Safi,s.78

47 Belaziiri, 1,213-214
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Restiliillah (sas) Meym{ine (ra)nin evindeyken vefatina sebep olan hasta-
1181 baslamist1.#® Aymi giin ¢ikip evime, yanima geldi. Ben ona, “Vay basima

17

gelen!” dedim. Peygamber, “Senin benden once élmeni, namazin kildirmay: ve se-
ni kabre defnetmeyi arzularim.” dedi. Aise, ona dedi ki; “Benden bagka bir kadm
mi var? Oyle saniyorum ki, gercekten benim &lmemi istiyorsun. Eger ben
oliirsem, sen, o giiniin aksami bir hanimla gerdege girersin”.# Peygamber,
" Asil benim vay basima gelen!” dedi. Sonra Meymtine'nin evine dondii ve hasta-
lig1 siddetlendi.5

Bas agrisindan dert yanan Hz. Aise’ye Hz. Peygamber asil bas1 agriyanin
kendisi oldugunu ifade ettikten sonra ona bir saka yapmak istemis, buna mu-
kabil Hz. Aise esini kiskanan bir kadin refleksiyle Hz. Peygamber’i giildiire-
cek bir tarzda karsilik vermistir.

Yukaridaki olaydan sonra bes giin daha ge¢mis, bu zaman zarfinda Hz.
Peygamber zevcelerini sirasiyla ziyaret etmeye ve nobet kimde ise geceyi on-
da gecirmeye devam etmistir.>! Nihayet Meymtine validemizin siras1 geldi-
ginde hastali1 iyice siddetlenen Hz. Peygamber, eslerinden izin alarak Hz.
Aige’nin evine ge¢mek istemistir.2 Bu maksatla kizi Fatima veya esi Hz.
Aise’yi®® diger eslerine gondererek onlar1 Meymiine'nin evine getirtmistir.
Hastaligmnin ¢ok arttigni, bu sebeple de mutat vechile yaptig1 gibi simdi yine
eslerini sirasiyla dolasamayacagmni, hastalig1 siiresince bir yerde kalmak iste-
digini ifade ettikten sonra onlarmn zerre kadar goniilleri kirilmasm diye bu izni
sarih bir sekilde istemek yerine “yarmn nerede kalacagim, sira kimde?” diye
sormus, verilen cevap iizerine Aise’de kalacag1 sdylenene kadar sorusunu tek-
rar etmistir.> Maksadini anlayan zevceleri ona, “Ey Allah'in Restlii! Hakkimi-
z1bacimiz Aise’ ye bagisladik.” dediler.s

Nazik bir sekilde eslerinin goniillerini kirmadan Aise’'nin evinde kalmak
i¢in rizalarmi alan Restil-i Ekrem boylece, boylesine hasta halde iken eskiden
oldugu gibi onlar1 kendi giinlerinde dolasmaktan da kurtulmustur.

4 Vakidi'ye gore hastalik Zeyneb bnt. Cahs'n evinde iken baglamigtir. Vakidi hastaligin Meymtine
validemizin evinde iken basladigma dair goriisii mechul siga ile vermektedir. Bkz., Belaziiri, 1,44;
Zebidi, X1, 4

49 Belaziiri, I, 215; Zehebi, Siyeru A’ldmi'n-Niibeld, 11, 455; M. Eb(i Zehra, I, 1482

50 ibn ishak, s.702; Ibn Hisam, IV, 343; ibn Sa’d, I,

51 Zebidi, X1, 13

52 Belazuri, I,

5 Makrizi'ye gore Hz. Peygamber’in zevcelerine génderdigi kisi Esma bnt. Umeys'dir. [mtdu’l-Esmd,
11, 130

54 Tecrid-i Sarih, IV, 762,. Ayrica bkz., Tecrid-i Sarih, X1, 13, Ind

55 fbn Sa'd, II, ; Belaziiri, 1,44-45; Makrizi, 11, 130; Begavi, 1, 43
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Yine Hz. Aise’nin naklettigi bir habere gore Hz. Peygamber hastaligmin
siddetlendigi zaman Meymtne validemizin evinde idi. Eslerinden aldig1 go-
niil rizasiyla esi Hz. Aise’nin evine gotiiriilmiistiir.5 Hz. Aigse, Peygamberimi-
zin kendi evine getirilisiyle ilgili olarak sunlar1 nakletmektedir:

“Restliillah (sas)'mn hastalig1 siddetlenince evimde kendisine bakilmasi
icin diger eslerinden izin istedi. Onlar da izin verdiler. (el-Fadl'1 kastederek)
Ibn Abbas ile bir bagkasi olmak iizere iki adamin yardimiyla ayaklar1 yerde
stirtinerek cikti. Ubeydullah dedi ki: Ibn Abbas’a Aise’nin bana anlattiklarmi
soyledim. Bana, “Aise'nin adm1 vermedigi diger adamin kim oldugunu bili-
yor musun?” diye sordu. “Hayir!” dedim. Ibn Abbas, “O Ali idi” dedi.s”

Hz. Peygamber'in Aise'nin evine getirilmesinden sonra yasanilanlara
gec¢meden Once bir hususa deginmek yerinde olacaktir. Hz. Aise Hz. Peygam-
ber'in gerek Meymf{ine'nin evinden kendi evine getirilmesi gerekse zaman
zaman evinden mescide gotiiriilmesi esnasinda ona yardimei olan iki kiginin
varligindan bahsetmekte, iki kisiden birinin® ismini verirken ikinci kisiyle ilgi-
li olarak ise “bir bagka adam” ifadesini kullanmaktadir. Pek ¢ok kaynakta bu
duruma rastlamak miimkiindiir. Ozellikle Tbn Abbas'mn rivayetlerine gére
ikinci kisi Hz. Ali oldugu halde Hz. Aise onun ismini vermekten kagmmustir.

Hz. Aise’nin Restiliillah’mn kollarmna giren iki zattan birinin Abbas oldu-
gunu soyledigi halde, digerinin Hz. Ali oldugunu séylememesi bazilarma go-
re kalben ona dargin oldugundandir. Zira “Ifk” hadisesinde Hz. Peygamber
kendisiyle istisare ettiginde Hz. Ali, “Ondan baska kadmlar ¢oktur” diyerek
bosanmasina igaret etmisti. Ancak diger alimler buna ihtimal vermemislerdir.
Onlara gore bir kolundan daima Hz. Abbas, 6teki kolundan ise Ali, Usame ve
Fadl gibi sahabiler tutmuslardir. Sabit isim Abbas oldugu i¢in Hz. Aise onun
admi zikretmis, degisiklik gosteren ikinci sahsin ismini sylememistir. 6

Hz. Peygamber’in agrilari ¢ok siddetliydi. Ibn Sa’d’in “Tabakat”inda yine
Hz. Aise’nin naklettigi bir habere gore Restiliillah (sas) agrilarndan dolay1 ya-
taginda saga sola dsnmeye baglamisti. Aise ona, “Ey Allah’in Resdilii! Bizler-

5  Aise’nin evine 6lmeden 6nceki son Carsamba giinii ge¢mistir. Makrizj, II, 131

57 fbnIshak, 5.706; Ibn Higam, IV, 327; Miislim, Kitabu's-Salat, 21/92, 93; Fesevi, 1, 310

5% Hz. Peygamber’in vefatim konu edinen bir yiiksek lisans ¢alismasinda birinci kisinin Eb{i Talib
oldugu belirtilmistir ki bu dylesi bir yanhsin tizerinde durmaya bile gerek duymuyoruz. Krs. Bkz.,
Abdulwali Aqgbulut, Hz. Peygamber’in hastaligi ve Vefat, Selguk {iniversitesi sosyal Bilimler enstitii-
sti (Yaymnlanmamus Yiiksek Lisans Tesi), Konya 2012, 5.33

% Abdurrahman es-Sitheyli, er-Ravdu’l-Unuf fi Serhi’s-Sireti'n-Nebeviyye li Ibn Hisim, thk.,
Abdurrahman el-Vekil, yy., trz Sitheyli, VII, 541

60 Nevevi, III, 160. Bu hususta farkl bir degerlendirme i¢in bkz., Zebidi, XI,13, 2nd. Belaziiri'nin ri-
vayetine gore Ibn Abbas, Hz. Aise'nin Ali'nin ismini vermeme gerekgesi olarak onun hayrmi
murad etmedigi i¢in adimi vermemistir demektedir. Ensdbu’l-Esrif, 11, 215
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den biri bu derece 1stirap gektiginden sikayet etseydi, mutlaka onu uyarirdin!”
dedi. Restliillah (sas) ona, Salihlerin hastaliklar: siddetli olur. Miimin bir kimsenin
basina gelecek musibet ve sikintidan ve daha biiyiigii sikdyetlerden (Miislim rivaye-
tinde “agrilardan” dedi.) dolay: mutlaka Allah, o kulunun cektigi sikintiyla derece-
sini yiikseltir ve bir hatasini affeder.” demistir.s! Hz. Peygamber’in cektigi sikinti-
lar karsisinda Hz. Aise, “Gergekten, Restliillah (sas)'m agrilarindan daha sid-
detli, bir hastalik gormedim.” seklinde bir itirafta bulunmustur.52 Bundan énce
hicbir hastaya hastabakiciik yapmadigimis? ifade eden Hz. Aise, Restiliillah’in
hizmetini en iyi sekilde yerine getirmek i¢in gayret sarf etmistir.

VI- Hz. Peygamber’in Hz. Ebii Bekir'in imamete Gegirilmesi

Hususundaki Emri Karsisinda Hz. Aise’nin Tavr1

Hz. Peygamber, sancilarmm azaldig: siralarda yine mescide gitmeye ve
sahabileriyle cemaat halinde namaz kilmaya ve onlara bir takim emir ve tav-
siyelerde bulunmaya devam etmistir.64

Restiliillah’m hastaligmin siddeti onu halsiz biraktiginda ise mescide gi-
dememistir.®> Boylesi zamanlarda Hz. Peygamber, Medine'nin degisik su
kaynaklarmdan yedi kirba su getirtip onlarla yikanmak istedigini sdylemis-
tir.66 Hz. Aise, Restliillah’in bu istegini yerine getirmek i¢in Hz. Hafsa'nin ¢a-
masir yikamakta kullandigr legenini getirterek onun yikanmasmi saglamis-
tir.¢” Genellikle bu sekilde yikandiktan sonra mescide ¢ikabilmek igin kendin-
de gii¢ bulan Resfiliillah, vefatindan ii¢ giin 6ncesinde de benzer sekilde dus
almis, yikandiktan sonra ayaga kalkip cemaate imamlik yapmak iizere hare-
kete ge¢gmek istemisse de oldugu yere yigilip kalmistir. Bir siire sonra tekrar
kendinde gii¢ hisseden Hz. Peygamber, ayni sekilde yikanmissa da yine gi-
demeyip kendisini bekleyen sahabilerin hasret ve merakla beklemelerini bosa
¢ikartmistir. Bu durum birkag defass tekrar ettikten sonra cemaatin namazlari-
n1 kihp kilmadiklarmi sormus, Hz. Aise'nin “Ey Allah’in Resfilii! Namazlari-
n1% heniiz kilmadilar, sizin gitmenizi bekliyorlar” demesi {izerine Hz. Pey-

61 ibnSa’d, II

62 ibnSa’d, II

63 ibn Sa’d, II

64 Makrizi, 11,129

65 Hz. Peygamber’in hastalig1 esnasinda gektigi sancilar karsismda Hz. Aise'nin soyle soyledigi nak-
ledilmektedir: “Hastaligin agrisi Restliillah’dan daha siddetlisi olani gdrmedim.” Buharj,
Kitabu'l-Maraz, VII, 3

% Suyu doldurduktan sonra agzini agmadan getirilmesini emreden Hz. Peygamber boylece suya
herhangi bir sekilde pislik veya mikrop bulasmasini engellemek istemistir. Begavi, III, 43

7 ibn ishak, 5.706; ibn Hisam, IV, 327; Makrizi, I, 131

68 Zebidi'ye gore bu durum dort kere tekrar etmistir. Bkz., Tecrid-i Sarih, X1, 13

9 Fesevi'ye gore bu bekleyis Yats1 namazi igin s6z konusu olmustur. el-Ma rife ve't-Tarih, 111, 310
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gamber, insanlara namazi kildirmast igin Eb#i Bekir’e birini génderdi. Eb{i Be-
kir'in yanina gelen adam ona, “Allah’m Resflii insanlara namaz kildirmamu
emrediyor.” dedi. Ebti Bekir -yufka yiirekliydi- “Ey Omer! Insanlara namaz
sen kildir.” dedi. Omer ona, “Sen buna daha layiksin.” dedi”® Aise dedi ki: O
giinlerde Eb{i Bekir insanlara namazlar1 kildirdi. Sonra Restliillah (sas) ken-
dinde bir hafiflik hissetti ve -onlardan biri Abbas olan- iki adama yaslanarak
cikti. Ebi Bekir insanlara namaz kildirirken kendisi de 6glen namazim kildi.
Eb(i Bekir Peygamber’i goriince gerilemek istedi; ama Resiliillah (sas) ona ge-
rilememesini isaret etti. Onu gotiirenlere “Beni onun yammna oturtun.” dedi.
Onu Ebti Bekir'in yanina oturttular. Restiliillah (sas) oturmus; Eb{i Bekir ayak-
ta Restilullah’mn (sas) namazma, insanlar da Eb{i Bekir'in namazma uyarak
namaz kildilar.”?

Babasmin imamlik makamina ge¢mesini arzu etmeyen Hz. Aise, Hz.
Peygamber’in Eb{i Bekir'in imam tayin edilmesine gerekce sunarak mani ol-
maya’? ¢alismis, hatta Restliillah’m emrini tekrarlamas: tizerine Aise s6z ko-
nusu emrin geregini yerine getirmek yerine mazeretler sunmaya calismistir.
Hz. Peygamber’in 1srarhi tutumu sebebiyle Aise validemiz bu sefer de Hafsa
validemizi devreye sokarak ondan Hz. Peygamber'i Eb(i Bekir yerine Omer’i
tayin etmesi konusunda ikna etmesini istemistir. Bu maksatla harekete gecen
Hafsa validemiz, Ebi Bekir yerine Omer’in imam yapilmasi hususunda Hz.
Peygamber’i ikna etmeye calismissa da Restiliillah'm kararmnda israr ederek
adeta onu azarlamasi neticesinde hayal kiriklig1 yasayarak geri donmek zo-
runda kalmistir. Hz. Hafsa bu tesebbiisiinden dolay1 pisman olmus ve kendi-
sini bunu yapmaya sevk eden Hz. Aise’ye senden bana zaten bir iyilik gelmez
ki diyerek sitemini ifade etmigtir.”3

Hz. Aigse validemizin babasmm imameti hususunda Hz. Peygamber’in
emri ve kendisinin tavriyla ilgili olarak kaynaklarda uzun uzadiya anlatilan su
haberleri nakletmektedir:

Restiliillah (sas) hastalandigmnda "EbG Bekir'e haber verin insanlara na-
mazi kildirsmn!” diye emretti. Ona, “Ey Allah’m Restlii! Eb{i Bekir yufka yii-
reklidir, sesi zayiftir, Kur'dn okurken aglar!” dedim. "Ona soyleyin insanlara
namaz kildirsin.” dedi. Aise dedi ki: Ona soyledigim sozii tekrarladim. Bunun
tizerine Restiliillah (sas) "Siz kadmlar Yusuf'un kadin arkadaslari gibisiniz.
Ona emredin, insanlara namazi kildirsin." dedi. Ais;e dedi ki: “Vallahi, bunu
babamn (halifelikten) muaf tutulmasin istedigim icin soyledim. Peygamberden

70 fbn Hanbel, Miisned, 5141 nolu hadis; Fesevi, III, 310
71 [bn Hanbel, Fedailii’s-Sahabe, I, 129-140

72 [bn Hanbel, 1784 ve 3355 nolu hadisler; Fesevi, I, 311
73 fbn Sa’d, II, 229; ibn Hanbel, I, 144
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sonra onun makammda duracak kimsenin insanlar tarafindan sevilmeyecegini
diistindiim. Benim diisiincem, halkin, Restliillah’m yerine ilk gegen kisi olma-
smdan 6tirii onun ugursuz sayilmasindan korkmamdi. Bu nedenle bu isten
babamimn muaf tutulmasini arzu ettim.”74

Hz. Peygamber’in 1srarlar neticesinde hastaliinin son ii¢ giiniinde takriben 17
vakit namaz Hz. Ebil Bekir'in imameti ile kilinmistir.”> Zaman zaman Hz. Peygamber
kendini iyi hissederek sahabilerin destegi ile mescide ¢ikmissa’ da Ebii Bekir aldig
emir dogrultusunda gorevini yapmaya devam etmistir. Kaynaklarda Hz. Ebil Bekir'in
Hz. Peygamber'in makaminda durarak imamlik yapti§inda zaman zaman agladigina
ve sesini cemaate duyurmakta zorlandi§ina dair bilgiler yer almaktadir ki bu durum
Hz. Aise'nin, “Babam Ebil Bekir yufka yiireklidir, sizin makanmzda durup imamlik
yapamaz, aglar, bundan dolay: da sesini duyuramaz” tarzindaki sozlerinde hakli cikti-
i gostermektedir. Bununla birlikte bazi miistesriklerin aksine Hz. Aise7nin hasta-
liktan caresiz diismiis Hz. Peygamber'i istedigi gibi yonettigi seklindeki iddialarn ne
kadar asilsiz oldugu da yukaridaki rivayetle net bir sekilde ortaya cikmaktadir. Zira
Hz. Aige babasimin imamete gecirilmesine engel olmak istemisse de kesinlikle bunda
muvaffak olamamis, Hz. Peygamber'in emri karsismda direnmesi asla soz konusu ol-
mamagtir.”’

Hastalig1 esnasinda Hz. Peygamber’in iyice takatsiz kalmasi ve adeta ba-
yilir gibi olmasi karsisnda orada bulunan esleri, amcasit Abbas ve Esma bnt.
Umeys Restiliillah’'m zatiilcenb (bir ¢esit bunama veya delirme) oldugunu dii-
siinerek ona ilag vermeye ¢alismislardir. Hz. Peygamber'in bunu istemedigine
dair hareketlerini ise “hastadir ilag istemeyebilir” diyerek’ zorla maksatlarimni
gerceklestirmislerdir. Bir siire sonra toparlanan Hz. Peygamber, kendisine ilag
verenlere kizmis hatta rizasi disinda boyle bir sey yaptiklari i¢in evde bulunan
herkese ceza olarak’ ayni ilagtan verilmesini emretmistir. Oyle ki o giin orug-
lu olan Meym{ine validemiz bile bu ilagtan almak zorunda kalmistir. Sadece
Hz. Peygamber’in amcast Abbas bu emrin disinda tutulmustur.8® Kaynaklarda

74 ibn ishak, .709; Ibn Hisam, IV, 230; Ibn Sa’d, II, 232; Zebidi, X1,14, Ind.

75 Ibn Sa'd, II, 229; Taberd, II, 439; Belaziird, I1, 227; Makriz, II, 135

76 Fesevi, I, 310

77 Oryantalistlerin bu husustaki iddialar1 ve bunlarin asilsizhigma dair bir degerlendirme igin bkz.,
Abbott, .87

78 Taberi, II, 437

79 Stiheyli, VII, 573, 2nd

80 fbn Ishak, s.708; Ibn Higam, IV, 329; Makriz, II, 129-130; Stiheyli, VII, 544; Zebidi, XI, 24. Ashnda
ilag igirilmesini emreden Abbas’dir. Ancak Restiliillah onun yasina hiirmeten ve amcasi olmasi
sebebiyle boyle bir karar vermis olmalidir. M. Ebi Zehra, 1, 1485. Taber? deki rivayete gore ise Hz.
Peygamber’in amcasini muaf tutma gerekgesi onun ilag verildikten sonra odaya gelmis olmasidir.
Bkz., Tarihu'r-Rusiil ve’l-Miiliik, 11, 437
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yer alan bu anlatimda Hz. Aige’in aktif bir sekilde yer almayip orada bulunan-
larmn verdikleri karara uydugu anlasilmaktadir.

Diger taraftan rahatsizigmm c¢ok agir seyretmedigi anlarda ozellikle
mu’avvizeteyn surelerini okuyup avuglarma iifledikten (rukye) sonra elleriyle
viicudunu sivazlayan Hz. Peygamber’in bunu yapamayacak derecede halsiz
diistiigii zamanlarda ise Hz. Aigse validemiz ayni streleri okuyarak Hz. Pey-
gamber’in avuglarma iiflemis ve onun tiim viicudunu yine kendi elleriyle si-
vazlamaya devam etmistir.s!

Hz. Peygamber’in hastali§1 esnasinda Hz. Aise’yi dogrudan ilgilendiren
bir olay da Resfiliillah'm sahip oldugu paralar1 onun vasitasiyla infak etmesi-
dir. Hz. Aise’nin anlattigima gore s6z konusu infak su sekilde gerceklesmistir:

Restiliillah (sas)'1n eline dinarlar ge¢misti. Alt1 dinar hari¢ hepsini dagi-
tan Peygamberimiz kalanlar1 eslerinden Hz. Aise’ye teslim etmistir. Vefa-
tindan hemen 6nce Restiliillah Hz. Aise’ye kalan paralarn sormus, onun ya-
nimda duruyor demesi iizerine de “Onlar dagit!” dedi. Sonra bayildi. Uya-
ninca, “Ey Aise! O altinlart dagittin mi?” dedi. O, “Vallahi hayir, ey Allah'm Re-
stilii!” diye cevap verdi. Restiliillah (sas) ondan istedi. Onlar1 avucuna alarak
saydy; alt1 altind1. Sonra soyle dedi: “Bu altinlar yaninda bulundugu halde Allah’a
kavusursa Muhammed, Rabbinin kendisine nasil muamele edecegini samyor acaba?”
dedi. Tiimiinii dagitt1 ve o giin vefat etti.s

VII- Hz. Peygamber'in Vefat ettigi Giin Yasanilanlar ve Hz. Aise

Hz. Peygamber, on {i¢ giin siiren® hastaligmin son giiniinde nisbeten iyi-
lesmis, onun iyilestigini goren zevceleri hiicrelerine gitmislerdir. Benzer sekil-
de uzun stiredir Hz. Peygamber’in hastaligi sebebiyle evine gitmeyip
Restiliillah’m yakinlarinda yer almaya galisan Hz. EbG Bekir'de Hz. Peygam-
ber’den izin alarak Sunh mevkiindeki evine gitmek tizere yola ¢ikmuistir.*
Onun ayrilmasmndan sonra durumu agirlasan Hz. Peygamber basi Hz.
Aise’nin gogsii lizerindeyken ruhunu teslim etmistir. Son s6zii maarrefikilala
olan Restiliillah, daha 6nce de ifade ettigi iizere kendisine sunulan iki tercih
hakkindan diinyada ebedi kalmay1 degil Rabbi Rahim’ine kavusmay: segerek
sevgili esi Hz. Aise’'nin evinde, onun nébetinde, basi onun gogsii iizerindey-

81 Buhari, Kitabu't-T1b, VII, 26; Zebidi, XI, 11M. Ebt Zehra, 1, 1487

82 Tbn Sa’d, I, Makriz, T, 134

8 fbn Sa’d, II, 231; Makriz, I, 129; Zebidi, XI, 4

8¢ ibn Ishak, s.711; ibn Hisak, IV, 231; Fesevi, I, 312. Hz. Peygamber’in vefat1 esnasmnda Hz. Peygam-
ber’in basinda sadece kendisinin bulundugunu ifade eden Hz. Aise bu durumu su sdzleriyle or-
taya koymaktadir: “Onun vefatina sadece ben ve melekler sahid olduk, bagkalar1 degil” bkz., ibn
Hacer, VIII, 19
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ken vefat etmistir.855 Hz. Aise daha once kimsenin Oliimiine sahit olmadige
icin Hz. Peygamber’in daha énce defalarca bayildig: gibi yine bayilmis olabi-
lecegini diistinmiis ve {lizerindeki oOrtii ile Restiliillah'm yiiziinii értmiistiir.$”
Ancak orada bulunan iimmehatimiimininin aglamaya ve gogiislerini dévme-
ye baslamalari tizerine ac1 gercegin farkina varmistir. Hz. Aise, bunun tizerine
Restiliillah’in basini bir yastik {izerine koyduktan sonra aglamakta olan ezvac-
1 tahiratn yanina gegmis ve o da onlarla birlikte aglamaya ve gogsiinii dov-
meye baslamigtir.s8

Restiliillah’m bas1 kendi gogsii iizerindeyken vefat etmesini kendisi i¢in
oviing® sebebi sayan Hz. Aise validemiz, hastalig siiresince hi¢ kimseye zul-
metmedigini ifade etmistir.

Vékidi'nin Hz. Aise validemize kadar ulasan bir senetle naklettigi rivaye-
te gore Hz. Aise sOyle sOylemistir: Restiliillah benim evimde, basi gogsiimiin
iizerindeyken kucagimda vefat etti. Onunla ilgili olarak hi¢ kimseye zulmet-
medim. Yasimin kiiciikliigline ve tecriibesizligime ragmen davranislarima
hayret ettim.®® Restiliillah kucagimda vefat etti. Yikanincaya kadar onu kendi
haline birakmadim, bagini bir yastiga koyup ben de aglasmakta olan kadinla-
rin arasina karigip aglamaya ve gogsiime vurmaya?! basladim”? Tbn Sa’d'n
“Tabakat'inda yer alan bir bilgiye gore “sayet giiciim yetseydi Peygamber’i es-
lerinin yikamalarmi saglardim” diyen Hz. Aise, bunda muvaffak olamamanmn
caresizligini ifade etmigtir.%3

Hz. Peygamber'in cenazesiyle ilgili hazirliklar birinci dereceden yakn
akrabalarindan erkekler tarafindan yapilmistir. Pazartesi giinii vefat eden Hz.
Peygamber’in cenaze hazirliklar: yapildiktan sonra vefat ettigi yer olan Hz.

85 Hz. Peygamber'in son nefesinde soyledikleri karsisnda Hz. Aise'nin kendi kendine “Artik
Resliillah simdi bizi ihtiyar etmiyor” dedigi ve yine onun bu sdzle anladim ki Resfliillah'm bu
temennisi sthhatli zamanda vaktiyle bize sdyledigi bir haberin tecellisidir. Bkz., Zebidi, XI, 10

86 {bn Sa’d, II, 237; Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, 11, 466; ibn Asakir es-Safi,s.81. Nabia Abbott’a gore
Hz. Peygamber’i can gekisirken ve oliirken gormek Hz. Aise iizerinde derin tesirler birakmis ol-
malidir. Aise, .78

87 Zehebi, Siyeru A’limi'n-Niibeld, 11, 467; ibn Asakir es-Safi,b.81

88 fbn Ishak, s.713; ibn Hisam, IV, 334Taberi, II, 441; Siiheyli, VII, 577; Zehebi, Siyeru A’limi'n-Niibeld,
11,466

89 Zebidi, XIT, 22

% Hz. Aige, sahid oldugu bu vefat sonrasi hi¢ kimsenin 6liimiiniin siddetinden korkmadigmi soy-
lemistir. Zebidi, XI, 19

91 Makrizl'ye gore ensar'in kadinlari agit yakarken yiizlerine, iimmehatiilmiiminin ise gogiislerine
vurmuglardir fmtdu’l-Esmd, 11, 137. ibn Sa’d’m naklettigi bir rivayete gore ise Hz. Aise, ellerimizi
yiizlerimize vurarak agladik demektedir. Ibn Sa’d, 11, 236

92 fbn Sa'd, I, 236-237; Siiheyli'ye gore iimmehatiilmiiminin haram olan tarzda agit yakmamuslar,
kendilerine zarar verecek tarzda viicutlarim ddvmemislerdir. er-Ravdu’l-Unf, V11, 577

9 fbnSa’d, 11, 236
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Aise’nin evine defnedilmesi s6z konusu olmustur. Zira Hz. EbGi Bekir Pey-
gamberimizin “Peygamberler 6ldiikleri yere defnedilirler”?* mealinde bir ha-
disi gerekge gostererek onun igin vefat etigi yere kabir kazilmasmi istemis ve
nihayet Hz. Peygamber son nefesini verdigi yerde yani Hz. Aise'nin evindeki
kabre konulmustur.

Daha sonraki giinlerde Hz. Aise'nin evi® bir duvarla iki bélmeye ayrildi.
Bir tarafinda Hz. Aise normal yasamma devam ederken diger tarafinda ise
onceleri sadece Resil-i Ekrem’in sonralar1 ise Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer’in
de kabirleri yer almistir. Ibn Sa’din Malik b. Enes’e dayandirdig: bir bilgiye
gore Hz. Aise Hz. Omer’in de oraya defnedilmesine kadar giindelik kiyafeti
ile onun defnedilmesinden sonra ise hicaba uygun elbiseleriyle ziyarette bu-
lunmustur.9

Tecrid miiellifine gore duvarla odanin boliinmesi Hz. Omer déneminde
olmustur. Biri digerinin iki kat1 olarak boliinen odanmn biiyiik olan kismmnda
mekabir-i serife yer almis, diger kisminda ise Hz. Aise yasamimi devam ettir-
mistir. Duvar dnceleri tavana kadar olmayip muhtemelen omuz hizasmna gele-
cek yiikseklikte iken Omer b. Abdiilaziz Hicaz valiligi esnasinda duvari tava-
na kadar ytikselttirmigtir.9”

94 Tbn Sa’d, I, 236-237; Makrizi, II, 135

% Bu evin diger Hucurat arasindaki konumu hakkinda genis bilgi igin bkz., el-Hucurdtu’s-Serife, Bi-
rinci Kisim, s.25

% fbn Sa’d, 11, 254

97 Zebidi, Tecrid-i Sarih, IV, 615 (684 nolu hadisin izahindan)



DORT HALIFE DONEMINDE HZ. AISE’NIN SiYASI
TUTUMU

Prof. Dr. Adnan Demircan®

Giris

Hz. Aise (6. 58/678), biraktig1 ilmi miras ve yasadig1 donemde meydana
gelen siyasi gelismelere karsi takindig1 tutum sebebiyle Allah Elgisi'nin (s) ha-
nimlar1 arasmda ayri bir yere sahiptir. Onun siyasi tutumu, yasadig1 giinler-
den giintim{iize kadar tartisilmis; bu konuda farkl bir¢ok goriis ileri stiriilmiis-
tir.

Burada Hz. Aise’nin siyasi tutumu ve bircok yoniiyle ilging olan bu tu-
tumun temel dinamikleri tizerinde duracagiz. Ancak amacimiz, herhangi bir
mezhebin goriisiinii temellendirmek olmayip, meydana gelenleri “dogru” bir
sekilde tasvir etme cabasmi ortaya koymaktir. Ote yandan insanlarm dogrula-
rinimn da farkli olabilecegi gergeginden hareketle daha az tartismali rivayetleri
esas alan bir temellendirmeye gitmeye calisacagiz.

A. Hz. Aise’nin Siyasi Tutumuyla ilgili Rivayetler

Hz. Aise'nin siyasi tutumunu anlatan rivayetlerde, sonraki dénemlerde
sekillenen mezhebi bakis agisinin 6nemli bir yere sahip oldugunu sdylemek
yanlis olmaz. Zira bu konuda birbirini nakzeden rivayetlerle karsilasmaktayiz.
Rivayetler, onlar1 insa eden algilarin yaklasimi cercevesinde Hz. Aise hakkin-
da olumlu ya da olumsuz kanaatleri beslemistir. Bagka ifadeyle sdylemek ge-
rekirse mezheplerin goriistine gore Hz. Aise hakkinda rivayetler tiretilmistir.

Rivayetlerin bir kismimnda sonucun bilindigini hissettirecek bir bakis ac1-
sinin hakim oldugunu sdylemek yanlis degildir. Ancak Hz. Aise'nin siireg de-
vam ederken gelismelerle ilgili beklentilerinin miispet oldugunu diisiiniiyo-
ruz. Aksi takdirde bile bile hatali bir tutumu tercih ettigi ifade edilmis olur ki
kimsenin onun admna bunu sdylemeye hakki olmadig1 kanaatindeyiz.

+ Istanbul Universitesi {lahiyat Fakiiltesi islam Tarihi ve Sanatlar1 Bliimii 6gretim iiyesi
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Yasadig1 donemdeki diger hanimlardan farkli bir tutum iginde olmasi,
onun siyasi kisiligini sekillendiren unsurlar tizerinde durmay1 gerekli kilmak-
tadur.

B. Hz. Aise’nin Siyasi Tutumunu Sekillendiren Etkenler

Hz. Aise'nin siyasi goriisiinii ve tutumunu sekillendiren bir¢ok etkenden
s0z etmek gerekir. Burada zikredeceklerimizin yani sira bagka etkenler de Hz.
Aise'nin kisiligini ve siyasi anlayismi ve tutumunu belirleyen etkenler arasm-
da zikredilebilir.

1. Hz.Peygamber'in Esi Olmas:

Hz. Aise, Hz. Peygamber’in ilk hanimlardan birisidir. Nikih1 Mekke’de
kiyilms; evliligi Medine doneminin basinda gerceklesmistir. Hz. Aise, Hz.
Peygamber’le evlendiginde oldukga geng yastaydi. Bir anlamda zihin diinyas1
ve Islami bakis acist Hz. Peygamber'in yaninda sekillenmistir. Hz. Aige’nin
¢ocugu olmadi. Kur'an emri geregince Hz. Peygamber’in diger hanimlar1 gibi
Allah Elgisi'nin (s) vefatindan sonra evlenmedi. Miiminlerin annesi olarak
Miisliimanlar arasmnda imtiyazl bir yere sahipti.

2. Babasinin ilk Halife Olmasi

Hz. Aise’'nin babasi Hz. Ebti Bekir’in ilk halife olmasi, ona siyasi bir bakis
agist ve durus saglamis olmalidir. Hz. EbG Bekir, halife secildikten sonra
Hasimogullarmm ve onlar1 destekleyen bazi kisilerin muhalefetiyle karsilast.
Hz. Aise, babasmna karsi ortaya ¢ikan muhalif durusla ilgili bir degerlendir-
meye sahip olmahdir. Bir anlamda Hz. Aise'nin siyasi goriisiinii olusturan et-
kenler arasmnda siyasetci ve ilk donemde meydana gelen birgok gelismede ak-
tif rol alan Hz. Ebti Bekir’in kiz1 olmasimnn etkisi vardir.

3. Dini Bilgisi

Hz. Aigse, Kur'an’a ve Kur'an kiiltiiriine vukufiyetiyle tanman insanlar-
dan biridir. Rivayet ettigi hadisler, kendisini dinlemeye gelen bir¢ok tabiin
alimine ders vermesi, onun dini birikimini gostermektedir. Hz. Aise'nin siyasi
kisiligini bu birikimden bagimsiz diistinmek yanls olur.

4. Kisiligi

Hz. Aise'nin kisiliginin, siyasi anlayisinin sekillenmesinde énemli bir et-
ken oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Zira Hz. Peygamber’in diger hanimlar1
arasmda onun hepsinden farkli bazi 6zelliklere sahip olmasi, kisiligiyle de
iliskili olmalidir. Hz. Peygamber déneminde bir¢ok meselede onun diger ha-
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nimlarmdan farkli tutum takinabilen ve 6ne ¢ikabilen bir yapiya sahipti. Cogu

zaman Allah Elgisi'nin hanimlar1 arasmda 6ne ¢ikan, hatta bazilarini orgiitle-

yen tutumuyla dikkat gekmektedir. Zaman zaman Hz. Peygamber’e kars1 sor-

gulayici bir tutum takmmasi, onu diger hanimlarindan kiskanmasi ve bunu

davraniglarma yansitmasi dikkat ¢eken 6zelliklerindendir. Hz. Aise'nin domi-

nant bir kisiligi oldugu anlasilmaktadir.

Hz. Aise’yi Hz. Peygamber’in diger hanimlarindan ayiran bazi 6zellikle-

rini sOyle siralayabiliriz:

e Hz. Peygamber’in yakin dostu Ebti Bekir'in kizidir.

e Hz. Peygamber’le geng bir hanim olarak evlenmistir.

e Daha dnce herhangi bir evlilik yapmamustir.

e Zekas1 ve hafizasiyla temayiiz etmis birisidir.

e Hz. Peygamber’'in yaninda uzun siire kalma imkani bularak ondan istifa-
de etmistir.

e Hz. Peygamber’in hanimlar1 arasinda ona 6zel bir ilgisi oldugu rivayet
edilmektedir.

e Hz. Peygamber’le olan yakinligi sebebiyle onun hakkinda diger hanimla-
rindan daha ¢ok bilgiye sahip olmustur.

e Hz. Peygamber’i diger hanimlarindan kiskandig1 ve zaman zaman bunu
gosterdigi anlasilmaktadir.

e Dominant bir kisilige sahiptir.

e  Goriislerinin arkasinda durur.

e Araplarin genel kadin algisinin disinda bir profile sahiptir.

C. Seyhan Déneminde Hz. Aise’'nin Siyasi Tutumu

Hz. Aise, sonraki donemlerle karsilastirildiginda ilk iki halife doneminde
daha pasif bir tutum igindedir. Bununla birlikte onun Hz. Omer ve Hz. Osman
zamaninda fetva verdigi, hatta 6liinceye kadar fetva vermeye devam ettigi ri-
vayet edilmektedir.! Bazen Hz. Omer ve Hz. Osman birisini géndererek ona
bazi seylerin hitkm{inii sorarlardi.2

1. Hz. Eba Bekir'in Halife Se¢ilmesi

Hz. EbGi Bekir'in se¢imi meselesiyle ilgili olarak goriistinii yansitan riva-
yetler, Hz. Aise'nin bu konuda agik bir siyasi tutuma sahip oldugunu goster-
mektedir. Onun babasina mubhalif bir tutum i¢inde olmasini beklemek miim-

1 ibn Sa‘d, Ebti Abdullah Muhammed b. Sa‘d b. Meni (6. 230/845), et-Kitabii't-Tabakiti’l-Kebir, thk.
Ali Muhammed Omer, Kahire 1421/2001 T, 323.

2 el-Belaziiri, Ebii'l-Abbas Ahmed b. Yahya (279/892), Ensibu’l-Esrif, thk. Sitheyl Zekkar, Riyad
Zirikli, Beyrut 1417/1996, 11, 46, 49.
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kiin degildir. Konusmanm ne zaman oldugu agik¢a anlasilmamakla birlikte
Hz. Aise’nin yaninda Hz. Peygamber'in Hz. Ali'nin y6netici olmast icin vasi-
yette bulundugu séylenmis; bunun tizerine Hz. Aise soyle cevap vermistir:

-Bunu kim soylityor? Hz. Peygamber'i onu gogsiime yaslamis olarak
gordiim. Legeni istedi, ona egildi ve birden vefat etti. Ali'nin yonetici olmasi
i¢in nasil vasiyette bulunmus, anlayamadim!?

Bir rivayete gore Hz. Ai§e’ye sOyle sorulmus:

- Hz. Peygamber yerine birisini biraksayd1 kimi birakirdi?

- Eb{i Bekir!

- Ebi Bekir’'den sonra kim?

- Omer!

- Omer’den sonra kim?

- EbG Ubeyde b. el-Cerrah!+

2. Fedek Arazisi

Hz. Eb(i Bekir'in hilafetinin ilk giinlerinde Fedek arazisinin Restilullah’in
(s) miras1 olup olmadig1 meselesi Halife ile Hz. Fatima arasinda tartisma ko-
nusu oldu. Hz. Aise de aslinda Allah Elgisi'nin (s) varislerinden biriydi. Dola-
yisiyla mesele onu da ilgilendirmektedir.

Fedek'le ilgili tartismada onemli sayilabilecek, Hz. Aise’den nakledilen
bir rivayete gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Biz miras birakmayiz.
Bizim biraktigimiz sadakadir.”s

Buhari'nin Hz. Aise’den naklettigi baska bir rivayete gore Hz. Peygam-
ber'in hamimlari, Hz. Osman’t Hz. EbG Bekir'e gondererek Hz. Peygam-
ber’den kendilerine kalan mirasi talep etmek {izere gondermek istemigler; bu-
nun {izerine Hz. Aise, “Hz. Peygamber, ‘Biz miras birakmayiz. Bizim birakt-
gimmiz sadakadir.” demedi mi?” diyerek onlar1 uyarmistir.o

D. Hz. Osman Doneminde Hz. Aise’nin Siyasi Tutumu

1. Hz. Osman’in Halife Secilmesi

Dort halife doneminde halifelerin belirlenmesinde kadinlarla istisare ya-
pilmadig1 icin ozellikle Hz. Aise'nin dogrudan bir etkisinden s6z etmek
miimkiin degildir. Ayni durum, Hz. Omer’in tayini igin de s6z konusudur.

3 el-Buhari, Eb(i Abdullah Muhammed b. ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi (256/870), Sahihu’l-Buhari,
Beytii'l-Efkari’d-Devliyye, Riyad 1419/1998, “Megazi”, 83 [hadis no: 4459].

4 Miislim, Ebirl-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri (261/875), Sahthu Miislim,
Beytii'l-Efkari’d-Devliyye, Riyad 1419/1998, “Fadailu’s-Sahabe”, 9 [hadis no: 2385].

5 Buhari, “Feraiz”, 3 [hadis no: 6727].

6 Buhari, “Feraiz”, 3 [hadis no: 6730].
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Ancak Hz. Omer, Hz. Aise’'nin babasi tarafindan tayin edildigi i¢in Hz.
Aise’nin onun tayini siirecindeki istisarelerde belirgin bir etkiye sahip oldu-
gunu diisiinmek yanlis olmaz. Hz. Osman’m segildigi sura toplantilarmin ya-
pildig1 yerlerden birinin Hz. Aise'nin evi oldugu zikredilmistir.”

2. Hz. Osman’a Muhalefeti

Hz. Aige'nin siyasi tutumunun muhalif bir ¢izgiye gelmesinin Hz. Osman
déneminde oldugu ve onun bir¢ok icraatma sert tepki gosterdigi anlasilmak-
tadir. Bize ulasan rivayetlerden Hz. Osman’a muhalefetinin onun hilafetinin
son yillarinda arttigmi sdylemek yanlis degildir. Hz. Aise, Hz. Osman’a sid-
detle muhalefet edenler arasinda gosterilmektedir.s

Hz. Aise’nin, Hz. Osman’a muhalefetinde zaman zaman sert ifadeler kul-
lanmaktan kaginmadig nakledilmektedir. Ancak bu rivayetlerin bir kismmmn
Hz. Aise’nin sonraki yillarda Hz. Ali'ye yonelik muhalefetinde giindeme ge-
tirdigi konularda tutarsizligini vurgulamaya matuf olarak kismen elden gegi-
rilmis olmasi muhtemeldir. Bu ihtiyat kaydim ifade etmekle birlikte Hz.
Aise'nin mizaci sebebiyle goriislerini acikca ve zaman zaman sertlesen ifade-
lerle giindeme getirmis olmasi da miimkiindiir.

Hz. Aise’'nin Hz. Osman’a karst muhalefetinde Abdullah b. Mes‘(id’a
kars1 takinilan tutum,® Ammar b. Yasir'in doviilmesi!® ve igki igtigi sdylenen
Kife valisi Velid b. Ukbe'nin muhakeme edilmesinin geciktirilmesi!! gibi icra-
atlarin etkili oldugu soylenebilir.

Hz. Aise'nin Hz. Osman’la ilgili goriisiiniin zamanla sekillenmis olmasi
muhtemel ise de genel olarak Hz. Osman’mn hilafetinin son yillarinda kendisi-
ne karst tepkilerin arttigi, Hz. Aise'nin goriiglerinin de bundan bagimsiz dii-
stiniilmemesi gerektigini ifade edebiliriz. Ote yandan Hz. Aige'nin tavrin,
Medine’'de yasayan ve aralarmda etkili isimlerin de oldugu Ashab’m tutumu
disinda tek basma degerlendirmenin de dogru olmadig1 unutulmamalidir. So-
run, Hz. Aise'nin omuzlarma yiiklenemeyecek kadar agirdir.12

7 et-Taberi, Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid (6. 310/923), Térihu't-Taberi: Tarihu r-Riisul ve'l-
Miiltik, thk. Muhammed Ebiy’l-Fadl ibrahim, Daru’l-Ma‘arif, Kahire 1970, IV, 230.

8 el-Makdisl, EbG Nasr el-Mutahhar b. Téahir (el-Mutahhar) (6. 355/966’dan sonra), el-Bed ve't-Tarih,
Mektebetil’s-Sekafeti’d-Diniyye, yy [ty], V, 205.

9 Belaziiri, VI, 147.

10 Belazri, VI, 162.

11 Belazuri, VI, 144.

12 Hz. Aige'nin muhaliflerle goriismeyi reddederek hacca gitmesinin onlar1 cesaretlendirmis olabile-
cegi diistincesi (Demirel, Harun Resit, “Hz. Aise ve Siyaset (Hadis- Haber ve Tarihi Bilgiler Isigin-
da)”, Yiiziincii Yil Universitesi fluhiyat Fakiiltesi Dergisi, 2000, cilt: 111, say1: 3, s. 137) Medine’de aktif
olarak inisiyatif iistlenmeyen herkes icin gegerlidir. Ancak Hz. Aise'nin Mekke’den ayrildig1 asa-
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3. Hac i¢in Mekke’ye Gitmesi

Hz. Osman’a muhalif olanlar Medine’ye geldiginde Hz. Aise oradaydi.
Onlarm elestirilerinden ve taleplerinden haberdardi. Bu dénemde kendisi de
Hz. Osman’1 elestirenlerden biriydi. Mubhaliflerin baskilarmi arttirdiklart bir
sirada hac yapmak iizere Mekke'ye gitti. Mervéan b. el-Hakem’in, Hz. Aise’den
muhalifleri durdurmasi igin inisiyatif iistlenmesini istedigi, ancak Misir gru-
bunun miiminlerin annesi Ummii Habibe'ye takindiklar1 saldirgan tutumu
gerekge gostererek buna yanasmadig rivayet edilir.!3

Bir rivayet de soyledir: Hz. Aise, Hz. Osman kusatma altindayken hacca
gitmek istediginde Mervan, Zeyd b. Sabit ve Abdurrahman b. Attab b. Esid b.
Ebii’l-Is sdyle dediler:

-Ey miiminlerin annesi! Gordiigiin gibi halife kusatma altindadir. Eger
burada kalirsan senin konumundan ve burada kalmandan dolay, belki Allah
bu durumu ondan def eder.

Hz. Aise soyle dedi:

-Stitlimii sagdim, unumu eledim artik; burada kalamam.

Bunun tizerine sozlerini tekrarladilar. O da soylediklerini tekrar etti.
Mervan da kalkip soyle dedi:

Kays bana kars: beldeleri yakt.
Savas kizisinca kendisi kagtr.

Hz. Aise, “Ey siirle bana temsil getiren sahis! Vallahi Sen ve durumu seni
ilgilendiren su arkadasmimn ayaklarmizda birer degirmen tas1 olup deniz igin-
de olmanizi isterdim.” dedi ve ¢ikip Mekke'ye gitti.!4

4. Hz. Osman’in Oldiiriilmesi

Hz. Aise'nin Hz. Osman’a elestirileri olmasma ragmen onun vefatindan
sonra Oldiiriilmesine karst ¢ikan insanlardan biri oldugu bilinmektedir.
Mesrtik'un naklettigine gore Hz. Aise sdyle demistir: “Onu kirden temizlen-
mis elbise gibi biraktmniz. Sonra da onu kog bogazlar gibi bogazlayarak kurban
ettiniz. Bu [kurban etme isi] sundan [sug¢suz bir halife olarak kabullenmeden]
once olsaydi ya!” Mesriik ona dedi ki:

-Bu senin isindir. Insanlara mektup yazip ona karsi ayaklanmalarini em-
reden sen degil misin?

mada, hem kendisinin hem de Medine’de ikamet eden diger insanlarmn gidisat hakkinda 6ngorii-
leri olsa da kesin bir bilgiye sahip olmadiklar1 agiktir.

13 Taberi, IV, 386.

14 Ibn Sa‘d, VII, 40-41.
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-Hayir. Miiminlerin inandi8y, kafirlerin inkar ettigi Zat'a yemin olsun ki,
onlara beyaz [kagit] iizerine siyah [yazi] yazmadim. Sadece bu oturdugum
yerde oturdum.

el-A‘mes dedi ki: “Insanlar o mektubun onun agzindan yazildig gorii-
stinde idiler.”15

Bagka bir rivayette ise Muhammed b. Sirin sdyle demistir: Hz. Osman 6l-
diiriildiigii zaman Hz. Aise, “Yemek kabmi yikar gibi adam1 yikayip temizle-
diniz, sonra da onu dldiirdintz.” dedi.16

Bir rivayete gore Hz. Aise, Medine’ye doniis yolunda Hz. Ali'nin halife
oldugunu duyunca “Is senin adaminin eline gecegine keske su sunun iizerini
oOrtse! Beni geri gotiiriin, beni geri gotiiriin!” dedi. Sonra da “Allah’a yemin ol-
sun ki Osman mazlum olarak 6ldiiriildii. Allah’a yemin olsun ki katillerinin
cezalandirilmasini isteyecegim.” diyerek Mekke'ye gitti. Ibon Ummii Kilab Hz.
Aige’ye soyle dedi: “Neden? Allah’a yemin olsun ki ona ilk muhalefet eden
sendin. ‘Nas‘al’i [sirtlani] 6ldiiriin. O, kafir olmustur.” diyordun.” Bunun {ize-
rine Hz. Aige, “Once onu tovbeye davet edip tovbesini aldilar, sonra 6ldiirdii-
ler. Ben de onlar da bir seyler soyledik. Son soylediklerim ilk sdylediklerim-
den daha hayirhdir.” dedi.”

E. Hz. Ali Doneminde Hz. Aise’nin Siyasi Tutumu

Hz. Osman’m katlinden sonra Hz. Ali, asilerin baskisiyla Medine’de hali-
fe secildi. Hz. Aise’nin en ¢ok konusulan ve sonraki dénemde etkili olan siyasi
tutumu Hz. Ali doneminde muhalefetin iginde aktif olarak yer almasiyla orta-
ya gikt1.

1. Ali-Aise Rekabeti

Hz. Aige’'nin Hz. Ali'ye yonelik olumsuz bir kanaate sahip oldugunu gos-
teren rivayetlerden birisine gore, Hz. Aise Hz. Peygamber’in vefati siirecinde-
ki gelismeleri anlatirken Hz. Ali'nin adin zikretmemektedir:

Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe'nin anlattigma gore Aise soyle dedi:
“Restilullah (sas) Baki'de yatanlar i¢in dua ettikten sonra doéndii. Bas agrisin-
dan ‘Basim!” diye inledigimi gordii. O da ‘Asil benim basim!” diyerek ¢ektigi
acty1 ifade etti. Sonra da ‘Eger benden 6nce 6lsen, ben de seni kefenlesem, son-
ra da namazmi kilip seni defnetsem sana ne zarar1 olur?” dedi. Ben de ‘Ben
boyle olsam da, sonra sen evime gelsen ve orada bazi eslerinle beraber olsan

15 jbn Sa‘d, III, 78.
16 ibn Sa‘d, III, 78.
17 Taberd, IV, 459.
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degil mi?” dedim. Bunu iizerine tebessiim etti. Eslerine nobetlese gitmeye de-
vam ediyordu. Hastalig1 git gide agirlasiyordu ve nihayet Meymtine'nin evin-
deyken hastalig1 iyice agirlast1. Eslerini ¢agirip onlardan, benim evimde hasta-
ligmi gegirebilmek i¢in izin istedi. Onlar da buna izin verdiler. Fadl b. Abbas
ve baska birinden destek alip adim adim yiiriiyerek oradan ¢ikti. Bir bez parca-
styla bagin1 sarmis vaziyette evime girdi.” Ubeydullah dedi ki: “Bunu Ibn Ab-
bas’a anlattim. Bunun {izerine bana, ‘Diger adamin kim oldugunu biliyor mu-
sun?’ diye sordu. Ben ‘Hayir!” dedim. Ibn Abbas, ‘O Ali'ydi; fakat Aise, giicii
yettigi halde onu hayirla anamiyor.” dedi.'s

Yukaridaki rivayetin Hz. Aige tarafindan ne zaman nakledildigi bilin-
memekle birlikte Ibn Abbas, Hz. Ali’ye yonelik agik bir tutuma sahip oldugu-
nu ifade etmektedir.

2. Hz. Ali'ye Biat Etmemesi

Hz. Aise, Hz. Osman Medine’de mubhaliflerle ugrasirken hac yapmak
iizere Mekke’ye gitmisti. Doniis yolundayken Hz. Osman'm oldiiriildigiinii
ve yerine Hz. Ali'nin halife se¢ildigini 6grendi. Bunun {izerine Mekke'ye geri
dondii. Mekke'ye dénmesi, siyasi bir tavir olarak degerlendirilebilir. Zira Hz.
Ali'nin Hz. Osman'm katilleriyle ilgili tutumu hentiiz netlesmis olmamalidir.
Bununla birlikte birbirlerini bildikleri i¢in karsilikh olarak yargida bulunmala-
11 zor degildir.

Hz. Aige ile Hz. Ali arasinda dogrudan iletisimin olmamas ve birbirleriy-
le konugma ortamlar1 olusturamamalar1 sebebiyle siibjektif yargilarini besle-
yecek bir bilgi kirlenmesinin s6z konusu olabilecegini de ifade etmek gerekir.
Aracilarin tasvirlerine emanet edilmis bu iletisimin rakip olan diger kisiler i¢in
de olumsuz alg1 insasinda etki oldugunu séylemek miimkiindir.

Bu dénemde ciddi bir bilgi kirliligi ve ithamlarla kars1 karsiya oldugu-
muzu sdylemek gerekir. Zaman zaman rakiplerin birbirlerini katil olmakla ya
da isin i¢inde bulunmakla veya ihanetle suglamalari, s6z konusu ithamlarmn
hepsinin dogru oldugu seklinde yorumlanmamalidir. Zira bu tip saldir1 ve it-
hamlar zaman zaman siyasi miicadelenin ve dilin bir yansimasi olarak ortaya
¢ikar.

3. Mekke’de Mubhalifleri Etrafinda Toplamasi

Mekke'ye dénen Hz. Aise, birincisi Hz. Osman’m mazlum olarak 6ldii-
riilmesi, ikincisi ise Hz. Ali'nin herkesin 6zgiir bir iradesiyle halife secilmedigi
iddialari gercevesinde muhalefette bulunmaya baslad1.

18 Belaziri, II, 215.
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Hz. Aise, Hz. Osman’m 6ldiiriilmesi ve Hz. Ali'nin halife secilmesi sira-
sinda Mekke’de oldugu icin Medine’den kagan ve agirligi Umeyyeogulla-
rindan ya da destekgilerinden olusan grubun tek tarafli anlatimlari cerceve-
sinde goriislerini olusturmak durumundaydz1.1®

Siyasi gerekgeleri sebebiyle Hz. Aise’nin samimiyetini sorgulamanin pek
bir anlami olmadigim diistintiyoruz. Gizli bir ajandasi olup olmadigma iliskin
degerlendirme yapmak yerine onun gerekgeleri konusulabilir.

Mekke’de mubhalifleri etrafina toplayan Hz. Aige, goriislerini onlarla da
paylasiyordu. Ona destek olanlar arasinda dikkat gekici isimler mevcuttur.
Talha ve Ziibeyr, Medine’den gelip Mekke'de Hz. Aise ile birlikte hareket etti-
ler. Tkisi de Hz. Omer’in belirledigi sura iiyelerinden olup kisisel beklentileri
olabilir. Medine’deyken kendilerine de halifeligin teklif edildigi, ancak kabul
etmedikleri rivayet edilse de gelismelerden rahatsizlik duymus olmalar:
miimkiind{ir.

Dikkat ¢eken isimlerden biri Mervan b. el-Hakem’dir. Medine’den ayr1-
lan Umeyyeogullarmdan bircok kisi gibi Muaviye'nin yanma gitmek yerine
Mekke'ye gitmistir. Mekke’'ye gitmeleri, aile iginde farkli siyasi egilimler ve
beklentiler oldugu anlamma gelebildigi gibi Hz. Osman’mn o6ldiiriilmesinin
akabinde hemen toparlanamadiklar: igin ortak bir strateji belirleyememis de
olabilirler.

Umeyyeogullari ailesinden Hz. Osman déneminin Basra valisi Abdullah
b. Amir, Mekke’de bulunan isimlerdendir. Hz. Osman’m Yemen valisi Ya‘la b.
Umeyye de Mekke'ye gelenlerdendir. Hatta Yemen’de beytiilmalde bulunan
varlig1 buraya tasimis; Hz. Ali'ye karsi olusturulacak ordunun techizinde kul-
lanilmasi i¢in miittefiklerin emrine sunmustur.

Hz. Osman’in ogullar1 Eban ve Velid de Mekke’deki toplantilara katila-
rak Hz. Aise’ye destek olmuslardir. Gergi onlar, daha sonra yoldan geri déne-
ceklerdir.

Katilimeilara bakildiginda Hz. Aige'nin etrafinda toplanan muhaliflerin
farkli hedeflere sahip olduklarmni ve hedeflerini gerceklestirmek i¢in bu du-
rumu firsat bildiklerini sdyleyebiliriz.

4. Hz. Aise’ye Kars1 Cikanlar

Hz. Aise, Hz. Ali'ye kars1 insanlara ¢agrida bulundugunda ona kars ¢i-
kanlar da oldu. Bunlar arasinda Allah Elgisi'nin hanimlarmin tutumu dikkat
cekmektedir. Miiminlerin annesi Ummii Seleme'nin bu hususta Hz. Ai§e’yi
uyardig1 nakledilir.

19 Bk. Demirel, “Hz. Aig,e ve Siyaset”, s. 140.
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5. Basra’ya Gidisi

Hz. Aise, insanlar1 Hz. Osman’in katillerinin cezalandirilmasma ve Hz.
Ali’ye karsi ¢cikmaya davet edince nereye gidecekleri konusu giindeme geldi.
Konusulan segenekler arasinda en makul geleni Basra idi. Basra’da hatir1 say1-
Iir bir Osman taraftar1 vardi. Abdullah b. Amir, Basra segeneginin makul ol-
dugunu soyledi. Boylece hazirliklarimi tamamlayip Basra'ya gitmek tizere yola
¢iktilar.

Hz. Aise, yola ¢iktiginda gelecekte olacaklarla ilgili yeterli bir plana sahip
gortinmemektedir. Bu sebeple sorunlarla karsilastik¢a ¢oziim iiretmeye calis-
mistir. Yolda karsilastig1 sorunlardan biri, cemaate kimin imamlk yapacag:
meselesiydi. Talha ve Ziibeyr bu ise uygun namzetlerdi. Ancak ikisi de hilafet
icin kuvvetli adaylar olduklar1 igin onlardan birisinin imamlik yapmasi, ihsas-
1 rey anlamina gelecek ve belki de digerini kiracak, birlige zarar verecek bir tu-
tum olurdu. Bu sebeple namazi kildirmak iizere Abdullah b. ez-Ziibeyr veya
Abdurrahman b. Attab’1? gorevlendirildi.

Hz. Aise'nin karsilagtig1 sorunlardan biri, Umeyyeogullarinmn yolda ken-
disiyle goriiserek baz taleplerini iletmeleridir. Bu goriismede basarili olmalar1
halinde hilafete kimin getirilecegini sormuslar; Hz. Aige’nin halifenin {imme-
tin tercihiyle belirlenecegini ifade etmesi iizerine, hilafete Hz. Osman’m ¢o-
cuklarindan birisinin getirilmesi gerektigini, zira Hz. Osman'mn oldiiriilerek
hilafetten uzaklastirilmasmin bir hak ihlali oldugunu sdylemislerdir. Hz.
Aise’nin bu talebi reddetmesi tizerine, yola ¢ikmis olan ve aralarmda Hz. Os-
man’m ¢ocuklarmm da bulundugu aile mensuplarindan bazilar1 oradan ayril-
dilar. Ancak Mervan b. el-Hakem yola devam etti.

Hz. Aise’'nin yolda konakladigi bir suyun basinda kopek havlamalari
duydugu, yerin admi sordugunda Hav’eb Suyu oldugunu sdyledikleri, bunun
iizerine Hz. Peygamber’in bir uyarisin hatirlayarak geri donmek istedigi, an-
cak yalanci sahitlerle kendisini kandirarak orasimin Hav’eb Suyu olmadig1 hu-
susunda ikna ettikleri rivayet edilir. Bu hikaye, Hz. Ali'nin haklihig1 ve muha-
liflerinin haksizliklar1 sebebiyle mazur olduklarmi gostermeye matuf bir se-
naryonun pargast gibi gériinmektedir.

Hz. Ali, Hz. Aige'nin Basra’ya dogru harekete gectigini 6grendikten son-
ra onu engellemek icin tesebbiiste bulunduysa da basarili olamadi. Hz. Aise,
herhangi bir engelle karsilasmadan Basra’ya ulast1.

Hz. Ali'nin Basra valisi Osman b. Huneyf'ti. Basra’ya ulagilinca Vali Os-
man’dan sehri ve beytiilmaldeki mallar1 teslim etmesi istendi. Taleplere karst
cikinca Hz. Aise'nin askerleri sehre girerek direnen Osman’m bazi adamlarmi

20 Taberi, 1V, 461.
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etkisiz hale getirdikten sonra kendisini yakalayip sag ve sakallarmi yolup Hz.
Ali’ye gonderdiler. Sehirde ele gegirilen beytiilmale ait mallara ise el konuldu.
Bu sirada baz1 tagknliklarin meydana gelmesi de kaginilmazd.

6. Evlatlartyla Savasan Bir Anne

Cemel Savagi, Miisliimanlar arasinda meydana gelen ilk i¢ savastir. Bi-
raktig etkiler, uzun yillar devam etmis; bazi itikadi konularmn tartisiimasma
sebep oldugu gibi, mezheplesme siirecinde 6nemli bir déniim noktas1 olmus-
tur.

Hz. Aise’nin bindigi devenin etrafinda meydana gelen catismalar sebe-
biyle “Cemel Vak‘as1” olarak adlandirilan bu olay, meydana geldigi giinlerde
dahi agiklanmasi zor bir gelismeydi. Savasin kahramanlari, aralarinda ne tiir
sorunlar olursa olsun beraber yiiriimiis; Kureys'in baskilarina karsi omuz
omuza miicadele etmis insanlardi. Hz. Aise ise biitiin miiminlerin annesi ola-
rak orada bulunmustu. O, sadece kendisine destek olanlarmn degil, savastig
Hz. Ali ve ordusundaki Miisliimanlarin da annesiydi.

Catismalar Hz. Ali'nin ordusunun galibiyetiyle sonuglaninca onun ordu-
sunda magluplara yonelik oldukga kat: uygulamalar talep edenler oldu. Istek-
lerine bakilirsa onlara, savaglarda miisriklerle takmilan tutum takmilmaliydi.

Hz. Ali, savagtan sonra toplumu bélmeyi engelleyen, dlgiilii bir tutumu
tercih etti. Hz. Aige’ye gereken saygiy1 gosterdigi gibi taraftarlarmm diigman-
ligini kalic1 hale getirmeyi engelleyen siyaset giittii. Boyle bir durumda diis-
manlig koriiklemenin kimseye yarar1 yoktu.

Hz. Ali, Hz. Aise’yi Cemel giinii Medine’ye génderince ona 12.000 dir-
hem verdi. Bu isle Abdullah b. Cafer ilgilendi. O da bu miktar: arttirarak, “Ali
bunu kabul ederse iyi olur; aksi halde bu fazlalik benim malimdandir.” dedi.2!

7. Fitne Sonrasinda Hz. Aise’nin Siyasi Tutumu

Hz. Aise, Cemel savasindan sonra Medine’ye dondii. Bundan sonra ha-
yatini orada gegirdi. Kendisinden ilim talep edenlere ders vermekle mesgul
oldu. Ancak onun bu tutumu, siyasetle ilgilenmeyi biraktigi anlamma gelme-
mektedir.

Hz. Aise'nin Cemel savasindan, Hz. Hasan'in vefatina kadarki siirecte
takindig siyasi tutuma baktigimizda Hz. Osman’m oldiiriildigii dénemdeki
aktif tutumdan farkli bir yol izledigini goriiyoruz. Bununla birlikte gelisme-
lerden tamamen uzak durdugunu sdylemek miimkiin degildir.

21 Belaziiri, II, 305.
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Hz. Ali hayattayken, hem onu hem de Hz. Aise’yi iizen gelismelerden bi-
ri Hz. Eb(i Bekir'in Esma bt. Umeys’ten olma oglu -ayn1 zamanda Hz. Ali'nin
de tivey oglu olan- Muhammed b. Ebi Bekir’in Muaviye'nin ordusu tarafindan
oldiiriilmesi, ardindan da cesedinin yakilmasi olmustur. Muhammed
Cemel'de ablasma karsi Hz. Ali'nin yaninda yer almisty; ancak o, yine de Hz.
Aise’nin kardesiydi. Bu olay, Hz. Aise’yi etkilemis; bundan sonra kizartilmis
et yemedigi rivayet edilmistir. Onun gerek Muaviye'ye gerekse Amr b. el-As’a
yapilanlar sebebiyle beddua ettigi ve Muhammed’in ¢ocuklarmi himayesine
alarak bakimlarma iistlendigi de nakledilir.

Hz. Aise’nin Cemel’den sonra biiyiik bir pismanlik duydugu rivayet edi-
lir. Hatta “Evlerinizde oturun, eski cahiliye ddetinde oldugu gibi acilip sagilmayin.
Namazi kilin, zekitr verin, Allah’a ve Restiliine itaat edin. Ey Ehl-i Beyt! Allah siz-
den, sadece giinah gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor.”22 ayeti okudugunda
basortiisii 1slanincaya kadar agladigi rivayet edilir.??

ibn Abbas, Sliimiinden kisa bir siire énce Hz. Aise’yi ziyaret etti. Bu ziya-
ret sirasmda Hz. Aige’ye soyle dedi:

-Sevin ey Restilullah’in zevcesi! Restlullah (s) senden baska herhangi bir
bakire ile evlenmedi ve Allah, senin sugsuz oldugunu gokten bildirdi.

Onun hemen ardindan Abdullah b. ez-Ziibeyr iceri girdi. Hz. Aise ona
soyle dedi:

-Abdullah b. Abbas beni 6vdii. Bugiin higbir kimsenin beni vmesini
isitmek hosuma gitmiyor. Keske unutulup gitseydim!2+

Hz. Aise’'nin vefatina sebep olan hastalif1 sirasinda, “Kegke yaratilmamis
olsaydmm! Keske su {izerinde yiizen bir agag parcasi olsaydim!” dedigi rivayet
edilir.? Yine Hz. Aige'nin pismanlik duygusu i¢ginde “Resfilullah’tan (s) sonra
bazi seylere sebep oldum. Beni Restilullah’mn zevceleriyle defnedin!” diyerek2s
Hz. Peygamber’in yaninda defnedilmek istemedigi de nakledilmektedir.

8. Hz. Aige’nin Hz. Ali’'ye Muhalefetinin Sebebi

Hz. Aise'nin Hz. Ali'ye muhalefet gerekgesi iizerinde cesitli goriisler ve
bunlarm dogrulugunu savunan cesitli deliller ileri stirtilmiistiir. Kuskusuz
bunlarm basinda ifk hadisesi gelmektedir.

Hz. Aise’nin Hz. Ali'ye kars1 takindig1 muhalif tutumda, Hz. Aise’ye ifti-
ra atildig1 sirada Hz. Ali'nin Hz. Peygamber’e Hz. Aise’yi bosayip yerine bas-

2 Ahzdb 33/33.

23 fbn Sa‘d, X, 79.
24 jbn Sa‘d, X, 73.
25 jbn Sa‘d, X, 73.
26 fbn Sa‘d, X, 73.
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ka bir hanim almasini tavsiye etmesinin etkili oldugu ifade edilmektedir. Hz.
Aige’ye dayandirilan rivayete gore Hz. Peygamber istisarede bulunurken Hz.
Ali, “Ey Allah'm Elgisi! Allah seni sikintiya sokmaz. Onun gibi kadm ¢ok!”
demistir.2”

Hz. Ali'nin ifk hadisesi sirasmdaki tutumunun Hz. Aise’yi kirmasi ve Hz.
Ali'nin sozlerine {iziilmesi kaginilmazdir. Ancak yaklasik 30 y1l sonra meyda-
na gelen bir gelismeyi buna baglamak, hem Hz. Aise’ye hem de onunla birlik-
te hareket eden insanlara haksizlik olur. ifk hadisesinden sonra meydana ge-
len birgok gelismenin Hz. Ali ile Hz. Aise arasma sogukluk girmesine sebep
olmus olabilir. Ancak ortada o giin herkesin konustugu ve giindemlerinde
olan bir gelisme var. O da Hz. Osman’in 6ldiiriilmesi ve bu cinayetin ardin-
dan Hz. Ali'nin toplumsal baris saglanmadan segilmesidir. Hz. Ali, bir kriz
iizerine halife oldugu i¢in konumunun bazilar1 tarafindan tartisilmasimni garip-
sememek gerekir. Dénemin giindemini dikkate alarak bu iki konunun Hz.
Aige’nin tutumunu belirlemesine sebep oldugunu sdylemek yanlis degildir.

F. Hz. Aise’nin Siyasi Tutumunda Tutarsizlik Meselesi

Hz. Aise'nin ortaya koydugu siyasi tutumda celiski oldugu iddiast za-
man zaman dile getirilen bir konudur. Cogu zaman siyasilerin ve hatta ilim
adamlarmin da bagvurduklar1 bir yontem olarak farkl zamanlarda takmilan
tutumlar arasinda celigki oldugu ifade edilerek elestiri yapilmakta ya da soz
veya fiilin kisiye aidiyeti reddedilmektedir. Oysa her s6ziin ve davranisin bir
baglami vardir. Bu baglam cercevesinde farkli zamanlarda farkhi tavir veya
sOylemin ortaya ¢ikmasi garipsenecek bir durum degildir.

Konumuza donecek olursak, Hz. Aise'nin iktidar1 doneminde Hz. Os-
man'1 elestirmesinin onun o6ldiiriilmesini mesru gérmesini gerektirmedigini,
bu sebeple Hz. Osman hayattayken yaptig1 elestirilerin Hz. Ali donemindeki
siyasi tutumuyla celiski olusturmadigm ifade edebiliriz. Ayni sekilde Hz.
Aige’nin Hz. Ali'ye muhalefetini eyleme dokmesinin Muéaviye déneminde de
benzer bir tutum takinmasimi gerektirmemektedir.

SONUC

Dort halife doneminde hareketli bir siyasi ortamda ve ilk halifenin kiz1
olmasmin yaninda Hz. Peygamber’in esi olmasi hasebiyle miiminlerin annesi
olan Hz. Aise'nin bu dénemde yasadiklari ikiye ayirmak gerekir. Ilk iki hali-
fe doneminde daha pasif bir siyaset izlerken, son iki halifenin iktidar yillarm-
da, -hassaten Hz. Osman’m hilafetinin ikinci yarisndan sonra- daha aktif bir

27 Buhari, “Sehadat”, 15 [hadis no: 2661].



76 ¢ Adnan Demircan

mubhalif tutum takimmustir. Bu tutumu sekillendiren etkenler arasinda giiniin
siyasi kosullarmimn agirligi oldugunu da unutmamak gerekir.

Hz. Aise’nin 6zellikle Hz. Ali'nin halife olmasmdan sonra aktif muhalefe-
tini eyleme dontistiiriip etrafina muhalifleri toplayarak Halife’yi tanimamasi,
ac1 bir¢ok olaym yasanmasmna sebep oldu Miisliimanlar ilk defa birbirlerine
kilig cekerek savagtilar. Savasin neticesi olumsuz oldugu gibi sonraki dénem-
lerde itikadi tartismalarin da konusu olmustur. Hz. Aise’nin sonraki tutu-
mundan ve kendisine nispet edilen sézlerden oldukga pismanlik duydugu an-
lasilmaktadir. Bu pismanhgmimn basta takindig1 tutumla degil, ortaya ¢ikan so-
nugla ilgili oldugunu tahmin etmek yanlis degildir.
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CEMEL VAKASI'NIN KELAMi PROBLEMLERE
YANSIMALARI
Prof. Dr. Metin Ozdemir*

GIRIS

Ozellikle siyasi nitelikli olaylarla baz fikirler ve inanglar arasinda siki bir
bagm bulundugu inkar edilemez sosyolojik bir gercekliktir. Bu baglamda baz1
fikirler olaylari, bazi olaylar da fikirleri etkiler. Cemel Vakasi, Miisliiman top-
luluklar arasmda iman-amel iliskisi, kader ve kiifiirle nitelenen gruplara diin-
ya ve ahirette nasil muamele edilecegi gibi son derece tartismali konularin or-
taya atilmasina vesile olan ilk olaylardandir. Hem ilk hem de sonraki Miislii-
manlar agismdan biiytik bir manevi niifuza sahip olan Hz. Aise ve Hz. Ali'nin
bu olayin merkezinde yer almalari, ozellikle Harici, $ii, Mutezili ve Stinni
gruplar arasmnda ciddi bir ihtilaf konusu haline gelmistir. Dolayisiyla bu olay,
Kelam Tlminin dogus siirecinde énemli bir yer isgal etmektedir.

Cemel Vakasi hangi sebeple baslamis olursa olsun, ortada yadsmamaz
bir gergeklik vardir: Kimi cennetle miijdelenen 6nemli sahabiler birbirlerine
hasim olmuslar ve birbirlerinin kanlarmi dokmeye azmetmislerdir. Bu yiizden
s0z konusu olaya katilanlarm durumu, hem Hz. Ebu Bekir’e zekat vermemek-
te direnen hem de Hz. Osman’1 gesitli sebepleri bahane ederek sehit eden is-
yanci gruplarm durumundan farklidir. Nitekim Cemel Vakasmdan 6nce ger-
ceklesen s6z konusu olaylar, Kelam Tarihi igerisinde onun kadar derin bir et-
kide bulunamamigtir. Cemel Vakasinda aktif rol oynayan énemli sahsiyetler-
den Hz. Aise, Hz. Peygamber'in esi, Hz. Ali ise damadidir. Diger taraftan Hz.
Aise’nin yaninda yer alan Talha b. Ubeydullah! ve Ziibeyr b. Avvam? ise cen-

Yildirim Beyazit Universitesi Islami {limler Fakiiltesi Temel islam Bilimleri Kelam ve Mez-
hepler Tarihi Anabilim Dalma 6gretim tiyesi

1 Hz. Talha b. Ubeydullah’in hem Hz. Peygamber'e hem de Hz. Ebu Bekir'e yakinlig1 s6z konusu-
dur. Cennetle miijdelenen on sahabiden birisidir. Vahiy katipligi de yapan Hz. Talha, ayn za-
manda Hz. Peygamber’in havarilerinden sayilan on iki kisilik grup arasmda yer almaktadir. Hz.
Osman’in dldiiriilmesinden sonra Hz. Ali'ye biat etti. Ancak daha sonra bu biatin kendisinden
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netle miijdelenen sahabiler arasinda yer almaktadir. Dolayisiyla bu tiir sahsi-
yetlere iliskin herhangi bir nitelemenin ya da degerlendirmenin ciddi sonuglar
doguracagi agiktir.

Asagida bu tartismalarm nasil basladig1 ve onlara bagl olarak ne tiir teo-
lojik sonuglar dogdugu gibi meseleler ele almacaktr.

Cemel Vakasinda Ortaya Cikan Teolojik Sorunlar

Cemel Vaksinda ortaya ¢ikan siyasi karmasanmn dogurdugu teolojik so-
nuglari iyi anlayabilmek i¢in, Hz. Osman’mn isyanci gruplar tarafindan sehit
edilmesinin ardindan baglayan fikir ayriliklar: siirecine goz atmakta biiyiik
yarar vardir. Olaylarin akisina bakildiginda, dyle gortiniiyor ki, Abdullah b.
Omer gibi samimi bir sekilde adaletin gerceklestirilmesinden yana olanlara
mukabil, Hz. Muaviye gibi bu tiir insanlarm iyi niyetlerini siyasi hedefleri i¢in
kullanma gayreti igerisinde olan kimseler de vardi. Bu kimselerin daha sonra-
ki stirecte hedeflerine nasil adim adim ilerlediklerine baktigimizda, s6z konu-
su yaklasimin hakhilig1 kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir.

Hz. Ali'nin, Hz. Osman’n katillerini cezalandirmada isteksiz goriinmesi-
nin, dini nedenlerden ¢ok siyasi endiselere dayandigini sdylemek miimkiin-
diir. Eger boyle olmasaydi, Abdullah b. Omer gibi tarafsiz kimselerin, dini
hassasiyetlerinden dolay1r Hz. Ali'ye karsi tavir takmmalar1 sz konusu ol-
mazdi.

Cemel Vakast ile ilgili Seyf b. Omer? kanaliyla aktarilan rivayetler, genel-
de Stinni kaynaklar tarafindan muteber kabul edilmis ve bu olay biiyiik 6lgii-
de onun rivayetleri gercevesinde aydinlatilmaya ¢alisilmistir. Bununla birlikte

zorla alindigim sdyledi. Hz. Ali'nin yeni valiler atadigmi duymasi {izerine Basra valiligine talip
oldu. Fakat Hz. Ali bunu kabul etmedi. Bunun iizerine Ziibeyr b. Avvam ile birlikte hareket ede-
rek Hz. Osman’mn katillerinin cezalandirilmasin isteyen Hz. Aise'nin yarunda yer aldi. Onun ve
Hz. Ziibeyr'in bu tutumunda, daha 6nce Hz. Osman’a kars: yapmus olduklari siddetli muhalefet-
ten duyduklari pismanhigm etkili olduguna dair rivayetler vardir. (Biinyamin Erul, “Talha b.
Ubeydullah”, DIA, Ankara 2010, XXX/504).

2 Annesi Hz. Peygamberin halasi Safiyye bint Abdiilmuttalib’tir. Babasi ise Hz. Hatice'nin kardesi-
dir. O da Hz. Talha gibi hem ilk Miisliimanlar hem de cennetle miijdelenen sahabiler arasmda yer
almaktadir. Hz. Peygamber onunla ilgili olarak, “her peygamberin bir havarisi vardir. Benim ha-
varim de Ziibeyr'dir” buyurmustur. Ne garip tecellidir ki Hz. Peygamberden sonra imamet ko-
nusunda ilk 6nce Hz. Ali'ye destek veren, fakat ¢ogunlugun tercihini gérdiikten sonra Hz.
Ebubekir’e biat eden Hz. Ziibeyr, Cemel Vakasinda Hz. Ali'nin karsisinda yer almistir. (Mehmet
Efendioglu, “Ziibeyr b. Avvam”, DIA, XLIV/522-523).

3 Temimli olan Seyf b. Omer, Abbasi halifesi Harun Resid dénemine rastlayan 180/796 yilinda Bag-
dat’ta vefat etmistir. Onun Kitdbu’l-Cemel ve masiru Aise ve Ali isimli bir eserinin bulundugundan
sz edilmektedir. Ibnit’l-Esir, ibn Kesir, Makrizi, ibn Haldun, Zehebi ve ibn Hacer gibi tarihgiler
Cemel Vakasi'mi onun rivayetlerinden istifade ederek aydinlatmaya g¢alismiglardir. (fbrahim
Kocaisik, Seyf b. Omer’in Cemel Vak'ast Hakkindaki Rivayetleriyle Diger Rivayetlerin Mukayesesi, Yiik-
sek Lisans Tezi, Istanbul, 2004, 5. 10-11.
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olaym seyrinde bazi énemli ayrintilara isaret eden baska rivayetleri gérmez-
likten gelmek dogru bir yaklasim olmaz. Ciinkii gercekten bu rivayetlerin
hangisinin digerinden daha fazla dogru olduguna iliskin objektif kriterlere sa-
hip degiliz. Bir ravinin dikkatinden kacirdig1 bir noktay1 diger bir ravinin ya-
kalamas1 miimkiin olabilecegi gibi, ravilerden birinin olay1 ¢arpitmas: ya da
bilingli bir sekilde baz1 noktalar1 atlamasi da miimkiindiir. Bu ytizden bu bag-
lamda konumuz agismndan énemli olan, rivayetlerin hangisinin daha gercekci
oldugunu tespit etmekten ¢ok, tarihgilerin verdigi bilgiler dogrultusunda ilk
kelam1 / teolojik fikirlerin izini stirmektir.

Seyf b. Omer’den nakledilen rivayetlere gore, Hz. Osman Medine’de se-
hit edildigi sirada Hz. Aise, hac vazifesi icin Mekke’de bulunuyordu. Hz. Aise,
Hz. Osman’m sehadetiyle ilgili kendisine verilen haberlerden onun mazlum
olarak oldiirtildiigii sonucunu ¢ikard1 ve bu yiizden onun Kkatillerinin derhal
cezalandirilmas: kanaatine vardi. Ancak olaym ayrintilarma indigimizde il-
ging fikirlerle kars1 karsiya oldugumuzu gérmekteyiz. Ornegin, bir rivayete
gore, Hz. Ai§e, Hz. Osman’in sehadetinin ardindan, Hz. Ali'nin halife oldu-
gunu duydugunda, “gokyiizliniin yerin iizerine ¢cékmesinin onun halife olu-
sundan daha iyi olacagmi” soyleyerek bu gelismeden hi¢ hosnut olmadigmi
acikga ifade etti. Aslinda buraya kadar her sey normal goziikiirken, kelami/
teolojik anlamda diyalektik siirecin belki de en etkili bigimde Hz. Aise’'nin bu
sOzii lizerine basladig1 sdylenebilir. Nitekim Hz. Aise’'nin bu sozii tizerine,
Ibnu Ummi’l-Kilab, ona, Hz. Osman’1 ilk elestirenin kendisi oldugunu, hatta
onun hakkinda, “su yash bunag 6ldiiriin, ¢iinkii o kafir oldu”* dedigini hatir-
latt1. Bunun {izerine o da talebinin hakli oldugunu goéstermek igin, “¢iinkii on-
lar, onu tovbeye davet ettiler ve ardindan da onu 6ldiirdiiler. Evet, dyle de-
mistim, onlar [Hz. Osman’m Kkatilleri] de ayni seyi sdylemislerdi. Ancak simdi
[goriiyorum ki], son séziim ilk séziimden daha hayirlidir” dedis Hz. Aige'nin
soziinii bitirmesi iizerine, Ibnii Ummi’l-Kilab'm okudugu su siir, kelami/ teo-
lojik anlamda ilk diyalektigin nasil basladigini gosteren en giizel 6rneklerden
birisidir:

[lk fikir senden, onu degistiren de sen,

Riizgar senden, yagmur da senden,

Imammn [Osman’in] 6ldiiriilmesini sen emrettin,
Bize onun kafir oldugunu sen soyledin,

4 [osks & splma 81 U6 iSam Sue 3] Taberd, Tarih, Beyrut 1407 H., 11/12.
5 Taberi, Tarih, /12; Ibnu'l-Esir, el-Kami'l-fi't-tarih, tahkik: Ebi’l-Fida Abdullah el-Kadi, Beyrut,
1987.111/100.
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Farz et ki biz de onu 6lduirerek sana itaat ettik,

Bizim nazarimizda katil, emri verendir.

Ne gok tizerimize ¢oktii, ne de giinesimiz ve ayimmiz tutuldu.

Insanlar kudret sahibine, kibri kaldirip tevazuu getirene biat etti.

O ki harp i¢in kusanir, elbette vefa gosteren, ihanet eden gibi degildir.¢

Bu siirin, konumuz agisindan en 6nemli yani, Islam diisiince tarihinde ilk
defa tekfir/kiifiirle itham etme egilimlerinin hangi dénemde ve ortamda orta-
ya ¢iktigini gostermesidir. Goriild{igii tizere, tekfir hareketi, yaygm kanaatin
aksine ilk defa Siffin’de degil, Cemel Vakasinda ortaya ¢ikmistir. Bu olayla bir-
likte, bir tarafta Hz. Osman’m kiifriine hiikmedip onun katlini mesru goren
bnii Ummi’1-Kilab ve onun gibi diisiinenler,” diger taraftan da hatasmni anla-
yip Hz. Osman’1 kiifiirle itham etmekten vazgecen Hz. Aise vardir.

Ne yazik ki bu rivayetlerin sihhatini tespit edebilmek icin elimizde yeterli
kanit bulunmamaktadir. Ancak ortada yadsmamaz bir gergeklik vardir: Artik
Hz. Osman'in son dénemleri ve sehadetiyle birlikte, siyasi amag ve hedefleri
dini mesruiyet zemininde gerceklestirme faaliyetleri baslamistir.

Cemel Vakasinda, kelami/teolojik agidan yasanan diger onemli bir gelis-
me de, ilk defa Kur'an'm hakemligine basvurma ¢agrisinin yapilmis olmasi-
dir. Tki grup karsilikh olarak savas pozisyonuna gectiginde, Hz. Al
Abdiilkays kabilesinden birisine, insanlar1 Kur’an'm hakemligine bagvurmaya
cagirmasmi emretti.8 O bunu gergeklestirmek tizere 6ne ¢iktiginda, Cemel as-
habi tarafindan atilan bir okla 6ld{iriildii. Boylece savas baglamis oldu.

6 Taberi, Tarih, I11/27; ibniV1-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 111/100.
Aol iy AL iy Ll ey shd) sl
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Fe-minke’l-beda ve minke’l-gayr, Ve minke'r-riyah ve minke’l-matar.
Ve enti emarti bi-katli’l-imam, Ve kulti lena innehu kad kefar.
Fe-hebna eta’naki fi katlih, Ve katiluhi indena men emar.

Ve lem yeskutu’s-sekfu min fevking, Ve lem yenkesif semsuna ve’l-kamer.
Ve kad baye’an-nasu za tiidrain, Yiizilu's-seba ve yukimu’s-sagar.

Ve yelbesu li'l-harbi esvabeha, Ve ma men vefa mislu men kad gadar.

7 Hariciler, Rafiziler ve Siamn tiimiiniin kabul ettigi rivayetlere gére Hz. Osman Kkafir ve miisrik
olarak olmiigtiir. Bkz., Dirar b. Amr (5. 200/815), Kitdbu't-Tahris, Istanbul 2014, s. 20-21. Dirar, bu
tiir rivayetlerin timmetin boliintip par¢alanmasina yol agtigim kaydeder. Bkz,, a.g.e., s. 21.

8 Aym Hz. Ali, Cemel Vakasindan ders gikarmis olacak ki, Siffin Savasi sonrasmda bu hatasin telafi
etmis ve Haricilere elgi olarak gonderdigi ibn Abbasa sOyle demistir: “Onlarla tartisirken
Kur'an’dan delil getirme!” Bunun iizerine {bn Abbas, “nigin ey miiminlerin emiri? Ben Kur’an’1
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Bu olaym bizi ilgilendiren tarafi, s6z konusu sahsin Cemel ashabima soy-
ledikleridir. O elindeki Mushaf’1 havaya kaldirarak karg1 tarafa soyle seslendi:
“Sizi onun iginde olana davet ediyorum. Sizi ayriliktan vaz gegmeye ¢agiriyo-
rum. Sizi Allah’in kalplerinizi uzlagtirmasi ve bir arada toplamas: nimetini ha-
tirlamaya davet ediyorum.”10

Isin ilging tarafi, bu hitabin yoneldigi kimseler de, ayni sekilde havaya
kaldirilan Mushaf i igindeki hiikiimler uyarmnca, muzlum bir sekilde dld{irii-
len Hz. Osman’in kanimnin bedelini talep etmekteydiler. Nitekim durumun ko-
tiiye gittigini goren Hz. Aise de Ka'b b. Siiver'den devesinin éniinden gekil-
mesini ve insanlar1 Kur’an'm hakemligine davet etmesini emretti. Fakat o da
daha sesini yiikseltemeden karsi taraftan gelen bir ok atisiyla 6ldiiriildii.!* Do-
layisiyla boylesi bir husumet ortammda Kur’an her iki taraf i¢in de bir megru-
iyet saglama zemini olarak goriilmekteydi. Bu itibarla Kur'an'm hakemligine
basvurma ¢agirilari ne Cemel’ de ne de Siffin’de bir ise yaramadi; yaramasi da
miimkiin degildi. Ciinkii hi¢ kimse, barisin saglanmasmin, nihai asamada in-
sanlarmn niyetlerine, vicdanlarina ve insaflarma bagli oldugunu anlamiyor ya
da anlamak istemiyordu.

Bu olayda dikkatimizi ¢eken baska bir onemli nokta da Hz. Ali ve taraf-
tarlarmin savas sonrasinda magluplara kars: takindigr tutumdur. Savas Hz.
Ali ve taraftarlarmin lehine neticelenince, Hz. Ali, Cemel ashabindan esir edi-
lenlere eziyeti ve kaganlarin takip edilmesini yasakladi.!2 Bu durum, Miislii-
manlar arasmdaki savasta nasil bir tutum takinilmas: gerektigini gosteren ilk
ornekti.

Abdiilkahir Bagdadinin verdigi bilgileri dikkate aldigimizda, Siffin’de
Hz. Ali'ye itiraz eden Haricilerin, Cemel Vakasinda da onun saflarinda savas-
tiklarini, ancak onun savasin sonunda Miisliimanlardan sadece savasa katilan-

onlardan daha iyi bilirim. Kur’an bizim evlerimizde indirildi” diye itirazda bulununca, Hz. Ali su
cevabi vermistir: “Dogru soyliiyorsun. Ancak Kur’an ayetleri cok anlamli/z{i viictih bir yapiya sa-
hiptir. Buna gore sen bir ayet okursun, onlar da kendi iddialarini destekleyecek bir bagka ayet
okur. Bu yiizden sen Stinnetlerden delil getir. Ciinkii onlar siinnetlerden delil ve tevil yolunu kul-
lanarak kagamazlar.” Bkz. es-Suyfti, el-ltkin fi uliimi’l-Kur’dn, tahkik: Merkezili’d-dirasati’l-
Kur’aniyye, el-Medine el-Miinevvere 1426 H. I11/977; Abdii'l-Al Salim Miikrim, el-Miisterekii'l-lafzi
fi'l-hakli'l-Kur'dni, Beyrut 1417 H. s. 17.

9 Belaziiri, Ensibii'l-esrif, tahkik: Suheyl Zekkar ve Riyad Zerkuli, Beyrut 1996, 1/36-37; Taberi, Tarih,
TI1/42.

0 Agy.

11 Taberd, Tarih, II/43; ibniv'1-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 111/132.

12 fbniv'l-Esir, el-Kamil, 111/140; Ali Muhammed Muhammed es-Sallabi, Esma’l-metilib fi streti emiri’l-
mii'minin Ali b. Ebi Talib, Imarat, 2004, 11/739; ed-Devle el-Usmaniyye Avdmilu'n-niihiiz ve esbibi’s-
siikiit, Misir 2001, s. 356; Ibrahim Kocaisik, a.g.e., s. 51.
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larm mallarini almaya izin verip'® kadinlarmna ve ¢ocuklarina dokunmay ya-
saklamasmdan hosnut olmadiklarmi goériiyoruz.!* Bu hosnutsuzlugun somut
tezahtirti, daha sonra, onlarin en asir1 kolu olan Ezérika'nin saflarmda ortaya
¢iktr. Onlar Hz. Ali'nin Kur’an’in ruhuna uygun olan bu uygulamasmu terk et-
ti ve eski Arap kabile geleneklerine donerek kendilerinden olmayan tiim Miis-
liimanlarm, kadin-¢cocuk ayrimi yapmadan kanlarmni, mallarmi ve irzlarmai he-
lal saydi.15

Sonug olarak sdylemek gerekirse, bir Miisliimanin tutumundan dolay1
kiiftirle itham edilmesi olayma ilk defa Cemel Vakasinda rastladigimizi sdyle-
yebiliriz. Bu itibarla, ilk kelami problemlerin Cemel Vakasmn gergeklestigi
zaman ve mekanda ortaya ¢iktigini ileri stirmemiz miimkiindiir.

Cemel Vakasinin Kelami Firkalarin Goriislerine Yansimalar

Abdulkahir el-Bagdadi, Islam {immetinin ayrihiga diistiigii ilk konulari
sayarken sunlar1 soyler: “[Miisliimanlar, daha sonra] Ali ve Cemel Ashabs,
Muaviye ve Siffin Ashaby, iki Hakem Ebti Mufisa el-Es'ari ile Amr b. el-As'm
hiikiimleri hakkinda anlasmazhga diistiiler. Bu da giintimiize kadar stirdii.”?6
Asagida biz bu ihtilaflar icerisinden sadece konumuzla dogrudan ilgili olan
Cemel Vakasina dair gortisleri kisaca sunmaya galisacagiz.

Ik tesekkiil eden firkalar arasinda éncelikle Hariciler bu konuyu giinde-
me getirdiler. Bagdadi, Eb{i'l-Hasan el-Es'ari’nin, onlarmn, “Ali, Osman, Cemel
ashabz, iki hakem ve tahkime razi olanlar ile iki hakemi veya birini dogru bu-
lanlar1 tekfir etme ve zalim imama kars: ayaklanma hususlarinda birlestikleri-
ni” sOyledigini nakleder.’” Ancak Es’ari, Makalat'mda Haricilerin goriislerini
zikrederken, Hz. Osman ve Cemel Ashabi'ndan soz etmez.18

Yine Bagdadinin verdigi bilgilere gore Haricilerin bir alt kolu olan
Sebibiyye'?, Hz. Aige'nin, Allah’m Hz. Peygamberin eslerine hitaben soyledigi,

13 Hz. Ali sadece buna izin vermesinin gerekgesini, Cemel Ashabi'ndan kendisine karsi savasanlarin
daha 6nce, Basra Beytu’l-Mali'nden aldiklar1 seylerin karsiiginin alinmasinin mubah oldugu sek-
linde agikladi. Bkz, Ebu Mansur Abdiilkahir Bagdadi, Mezhepler Arasmndaki Farklar (el-Fark
Beyne'l-Firak), ceviren: Ethem Ruhi Figlal, Ankara 1991, s. 57.

14 Bagdadi, a.g.y.

15 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, tahkik: Muhammed Seyyid Geylani, Beyrut, trs., 1/121; Bagdadi, a.g.e,
s. 60.

1o Bagdadi, a.g.e., s.17.

17 Bagdadi, a.g.e., s. 54-55;

18 Ebirl-Hasen el-Eg'ari, ilk Donem Islam Mezhepleri (Makélétii’l-islémiyyin), gevirmenler: Mehmet
Dalkilig, Omer Aydin, Istanbul 2005, s. 202.

19 Haricillerden Ebu’s-Sahara kiinyeli Sebib b. Yezid b. Nuaym b. Kays b. Amr b. es-Salt es-
Seybani'ye intisap edenler. Sebib, 6nce Musul'da ayaklanmis, sonra Kife'ye yiirtimiistiir. Uzun
miicadelelerden sonra el-Haccac tarafindan sarilmis ve yazarimizin anlattig1 gibi, Duceyle'ye dii-
serek bogulmustur. Bkz., Bagdadi, a.g.e., 79.
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“evlerinizde oturun” ayetine muhalefet ederek savasa katildig1 i¢in kiifre gir-
digi goriistinde oldugu anlasilmaktadir.20

Bize gore bu konudaki en saglikh bilgiyi Es’ari vermektedir. Clinkii o,
Makalat'inda, firkalarmn goriislerini haklarinda bir yargida bulunmadan zik-
retmektedir. Onun verdigi bilgilere gore, Rafiziler, Zeydiyye, Mutezile'nin bir
kismi, Ibrahim en-Nazzam?!, Bigr b. el-Mu’temir ve Miircie’den bir kismi, Hz.
Ali'yi yaptig1 savaslarda isabetli gormiis, dolayisiyla da Hz. Talha, Hz.
Ziibeyr, Hz. Aise ve Hz. Muaviye'yi hatali bulmuslardir.22

Drrar b. Amr, Ebu’l-Huzeyl ve Muammer gibi diistinenler, iki taraftan bi-
rinin hatali oldugunu kabul etmekle birlikte hangisinin hatali olduguna karar
veremediklerinden her iki tarafi da dost kabul etmenin en saglkl yol oldugu-
nu ileri stirmiislerdir. Ancak bu grup s6z konusu hiikiimden Hz. Muaviye'yi
istisna etmis, dolayisiyla onun imametini onaylamamustir.

Daha 1liml1 bir grup ise, her iki tarafin da igtihatta bulunduguna, bu ba-
kimdan hepsinin isabet ettigine hitkmetmistir.2?

Konuya ¢ok daha farkli yaklasanlar da vardir. Ornegin, Bekir b. Uhti
Abdilvahid b. Zeyd; Ali, Talha ve Ziibeyr'i miisrik ve miinafik olarak gormdis,
fakat onlarm, Hz. Peygamberin “Allah Bedir ehline goriindii ve sdyle dedi: Ne
yaparsaniz yapin sizi bagisladim”2* soziinden dolay1 cennete gireceklerini ka-
bul etmistir.25

20 Bagdadi, a.ge., s.81.

21 Nazzam, Cemel Vakasinda Hz. Ali’yi hakli bulmakla birlikte, taniklik konusunda yalnizca onun
tarafindan iki kisinin tanikligimi yeterli bulmadi. Onun yerine Hz. Ali ve Hz. Talha tarafindan iki
kisinin tamikligma itimat edebilecegini ileri stirdii. (Bkz., A. S. Tritton, Islam Keldm, geviren: Meh-
met Dag, Ankara 1983, s. 96.) Benzer bir goriis, Nazzam’dan 6nce Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd
tarafindan dile getirilmistir. Bunlar sdyle demislerdir: “Biz Ali, Talha ve Ziibeyr hakkinda goriis
belirtmekten kaginiyoruz. Biz onlarmn hepsini ne dost edinir, ne de hepsinden uzaklasiriz. Ancak
fertler olarak her birini dost sayariz. Biz biliyoruz ki iki taraftan birinin, ya Ali ve taraftarlarinin ya
da Talha, Ziibeyr ve taraftarlarinin Allah katinda iyilerden olmasi gerekir.” Onlar bu iki grubun
durumunu, eglerine zina isnadinda bulunan fakat kendilerinden bagka sahitleri bulunmayan kim-
selerin, hakikatin ortaya ¢ikmast icin hakimin huzurunda miildaneye davet edilmesine benzetir-
ler. ki taraftan birisi yalanct ve sapiktir. Ancak hangisinin yalanct ve sapik oldugunun tespiti Al-
lah’a kalmustir. Bkz., Nasi el-Ekber, Mesdlii'l-méme, s. 54.

2 Egari, a.g.e., s. 329.

2 Bagdadi bu yaklagim, Stinnet ve Cemaat Ehlinin goriisii olarak zikreder. Ona gore bu grup,
“Cemel savagma katilan her iki takimm Miisliimanligmin sthhatine inandiklarmi sdyliiyor ve di-
yorlardi ki: Ali, onlarla savasta gercekten hakli; Cemel ashabi ise, Ali'ye karsi savaglarmda isyanci
ve hatal idiler hatalar: sahitliklerini ortadan kaldiracak derecede kiifr ve fisk noktasina olmamis-
tir.” Bunlar (Ehl-i Stinnet), her iki takimdan her birine olan iki adil kimsenin sahitlikleri ile hiikiim
vermenin caiz oldugunu da stirmiislerdir.” Bkz., Bagdadi, a.g.e., s. 86-87.

24 Buhari, Sahih, Cihad, 139, 191; Miislim, Sahih, Fezailu’s-sahabe 36; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/79,
11/295.

%5 Egari, a.g.e., 329.
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Hariciler, Hz. Ali'yi, Siffin Savasinda gergeklesen hakem olayina kadar
yaptig1 savaslarda hakli bulmustur.

Basra Mutezilesinden olan Eb(i Bekr Abdurrahman b. Keysan el-Esamm
(6. 200/816) konuya daha farkli bir agidan yaklasmis, niyetler iizerinden bir
degerlendirmede bulunmay tercih etmistir. Ona gore, “eger Ali onlarla insan-
lar1 bir imam etrafinda toplamak icin savasmissa, bu sebeple savasmasi dog-
rudur.” O, onlarm Ali ile savagmasi konusunda da ayni seyi sOylemistir.
Esamm agismndan bir liderin savasmasi igin tek mesru sebep, insanlarm bir
imam tizerinde birleserek birligi saglamas1 niyetidir. Bu yiizden o, bir ittifak
durumu s6z konusu olmadigmda, mevcut imamin iktidarmi korumak igin sa-
vagmasmi mesru gormiistiir.26

Es’ari’nin verdigi bilgilere gore son bir grup ise, Ali, Talha ve Ziibeyr'in
yaptiklar1 savaslarda isabetli olmadiklarmi iddia etti. Bunlara gore isabetli
olanlar, oturanlar, yani tarafsiz kalanlardir. Bunlar savasan taraflarin hepsini
dost kabul ettiklerini, savaglardan uzak durduklarmni ve savasan taraflarin du-
rumlarmni Allah’a havale ettiklerini sdylemiglerdir.”

Es’arl, miinferit bir goriis olarak, Abbad'm2, Ali, Talha ve Ziibeyr ara-
sinda savas olmadig: seklindeki kanaatini de zikreder.2

Es’ar?’den Once yasayan ve Bagdat Mutezilesinden olan Nasi el-Ekber (0.
293/906) ise, Cemel Vakasimna bagli olarak dort grubun ortaya ¢iktigmdan séz
eder:

1. Aleviyye Firkast: Bunlar Hz. Ali taraftarlaridir.

2. Osmaniyye Firkasi: Bunlar, Talha, Ziibeyr, Aige, Sam halki ve Hz.
Ali’ye biat etmekten ka¢man ve Muaviye ile birlikte hareket eden digerlerin-
den olusan bir firkadir.

3. Savastan Kac¢manlardan Huleysiyye: Bu grup, Hz. Peygamberin, “iki
Miisltiman kiliglartyla vurusmak tizere karsilastiklarinda, dldiiren de 6len de
cehennemdedir”3%; “fitne zamaninda Allah’in dlen kulu ol, sakin oldiiren kulu
olma”3! gibi hadisleri uyarinca savastan uzak durdugunu soyledi. Abdullah b.
Omer, Sa’d b. Ebi Vakkas, Muhammed b. Mesleme, Usame b. Zeyd ve sahabe
ve tabiinden savastan uzak durmanin fazilete ve dine uygun, savasa katilma-
nin ise fitne olacagmi diisiinen pek ¢ok kimse bu grup igerisinde yer almistir.

% Agy.

27 Eg'ari, a.g.e., 329-330.

28 Abbad b. Siileyman, Mutezili Hisam el-Fuvati'nin 6grencisidir. Hicri, !!

2 Eg'ari, a.g.e., 330.

30 Buhari, Sahih, iman, 21, Diyet, 1; Miislim, Sahih, Kasame, 10, Fiten, 4; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
1V/401, V/43, 46, 48.

31 el-Busiri, fthafu’l—hzyamti’l—meham bi-zevdidi’l-mesanidi’l-asara, Daril’l-vatan, 1999, VII1/20.
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Nasi el Ekber, bunlar1 Ashibu’l-hadis olarak nitelemektedir. Bunlarm genel tu-
tumu, her dénemde galip geleni imam/devlet baskani olarak tanimak, kible
ehlinden asi gelenlerle savasmay1 ise haram saymak seklinde olmustur. Bu
grup Cemel Vakasmin gerceklestigi donemde Huleysiyye olarak bilinmekteydi.
Citinkii onlar, “fitne zamaninda evinde serili olarak duran bir hali gibi ol” de-
mekteydiler.

4. Savastan Kagmanlardan [Siyasi] Mutezile: Bu grup da Ali, Talha ve
Ziibeyr ile savasmaktan ka¢indi. Ancak bunlarin gerekgesi, iki gruptan hangi-
sinin hakli oldugunu bilecek durumda olmamalariydi. Ebu Musa el-Es “ari,
Ebu Said el-Hudri, Ebu Mesud el-Ensari, Temim kabilesinden el-Ahnef b.
Kays et-Temim1 bu grup igerisinde yer almaktaydi. Bunlar, Cemal Vakasmm
gerceklestigi donemde Mutezile32 olarak adlandirildilar.33

Yukarida anlatilanlardan hareketle soylemek gerekirse, Cemal Vakasin-
dan sonra Miisliimanlar en az dort farkli gruba ayrilmislardir. Kelami/teolojik
acidan baktigimizda ise dikkat ¢eken nokta, ilk defa bu olaydan sonra Hz.
Peygamberin esi Hz. Aise ve Talha ve Ziibeyr gibi cennetle miijdelendigi iddia
edilen sahabiler hakkinda kiifiir ya da fasik nitelendirmesinde bulunulmus
olmasidir.

DEGERLENDIRME VE SONUC

Yukarida anlattiklarimizdan hareketle sdyleyecek olursak, Cemel Vaka-
st'nda dikkate deger ii¢ noktadan s6z edebiliriz. Bunlar, ilk defa, kars1 gruptan
olan Misliimanlara kiiftir ithaminda bulunulmasi, muhaliflerin Kur’an’in ha-
kemligine davet edilmesi ve savasan taraflardan maglup olanlarm sadece mal-
larma el konulmasmna izin verilip, onlarm kadmnlarma ve ¢ocuklarma doku-
nulmasinin yasaklanmasidir.

Bu olayla ilgili olarak Miisliimanlardan bir grup Hz. Ali'nin hakl oldu-
gunu diislindii. Bunlar daha sonra Ali taraftarlar1 olarak anildi. Bir kisim Miis-
liimanlar ise tarafsiz kalmayi tercih etti. Bunlarm bazilari, Hz. Peygamberin,
fitne zamaninda bir kenara cekilerek olaylara karismaktan uzak durmay: tav-
siye eden hadislerine uyduklarmi, digerleri ise iki taraftan hangisinin hakh ol-
duguna karar veremediklerini gerekge olarak gosterdiler. Diger bir grup Hz.

32 Bunlari itikadi goriislerinden dolay1 Mutezile olarak adlandirilan gruptan ayr1 gérmemiz gerekir.
Clinkii Cemel Vakasmin gergeklestigi donemde hentiz bir Kelam ekolii olarak Mutezile olusmus
degildi. Bunlar ancak siyasi anlamda Mutezile olarak nitelenebilirler. Ancak daha sonra bir Kelam
ekolil olan Mutezilenin reislerinden Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd bu konuda onlara katildilar.
Bkz., Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar (Kitabu'l-Makalat ve’l-Firak, Firaku’s-Sia), ¢evirenler: H. Onat,
S. Hitmetli, S. Kutly, R. Simsek, Ankara 2004, s. 56.

33 Nasi el-Ekber, Mesiilii'l-Iméme, tahkik: Joseph Van Ess, Beyrut 1971, s. 16-17; Kummi/Nevbahti, Sii
Firkalar, s. 55-57.
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Osman’in mazlum olarak oldiiriild{igiinii ileri siirerek onun kanin talep eden
Hz. Aise, Hz. Talha ve Hz. Ziibeyr ve Muaviye'nin yaninda yer almislardar.
Ehl-i siinnet Kelamr'nin olusmasindan sonra Eg'ariler, Hz. Ali'nin tim hi-
kiimlerinde, sozlerinde, fiillerinde ve islerinde kendisinden onceki halifeler
gibi adalet ve istikamet {izere bulundugunu, Allah’in rizasma uygun hareket
ettigini, ona kargi ¢ikanlarin ise hatali oldugunu kabul etmislerdir. Onlar Hz.
Aise’nin, Hz. Ali'nin imametine karsi ¢ikmadigi, aksine sadece iki tarafin ara-
smu diizeltmeye ve fitne atesini sondiirmeye ¢alistig1 kanaatini tasimaktadir-
lar.3¢+ Matiiridiler ise Hz. Ali'nin imametinin mesru olmasindan dolay1 Cemel
Vakasi'nda verdigi kararlarinda isabet ettigini, digerlerinin ise ictihatlarinda
yanildiklarmi, ancak bu yanilgilarinin fisk derecesinde bulunmadigini ileri
siirdtiler.3s

Ebu’l-Mu’in en-Nesefl, Hz. Ali'nin Cemel Vakasinda vermis oldugu ka-
rarlarindaki hakliligimi sdyle gerekgelendirir: Muhalifler, ondan Hz. Osman’mn
Kkatillerini cezalandirmasma talep etmislerdir. Ciinkii onlar, bunu Hz. Ali'nin
tizerine vacip olan bir gorev olarak gormekteydiler. Halbuki Hz. Ali'ye gore,
Hz. Osman’in katilleri bagi/isyancr® hiikmiindeydiler. Isyancilar, kendilerini
1slah edip adil olan halifeye itaat ettiklerinde, mal gasp1 ve kan dékme gibi
gecmiste islemis olduklar1 suglardan dolayr hesaba cekilmezler. Ancak ule-
madan bir kism1 hesaba ¢ekilmesi gerektigi goriistindedir. Onlarn tercihi ka-
bul edilse bile bu ancak isyancilarmn giigleri zayiflayip direngleri kirildig: za-
man miimkiindiir. Halbuki muhalifler, Hz. Osman’m kanmin bedelini talep
ettiklerinde, hentiz onlarmn giicleri zayiflamis ve direngleri kirilmis degildi. Bu
yiizden Hz. Ali siyaseten dogru olani yapmus, tedbirli hareket etmeyi tercih
etmistir. Hz. Talha ve Ziibeyir gibi Hz. Osman’m kanmin bedelini talep eden-
ler ise, delillerin zahirine gore hiikiim vermisgler, dolayisiyla da igtihatlarinda
yanimuislardir. Onlara gore, miiminlerin mesru halifesini 6ldiirenler katildiler.
Dolayisiyla katillere kisas hitkmiiniin uygulanmasi gerekmekteydi. Halbuki
Hz. Ali, olaylarmn i¢ yiiziinii, onlara gizli olan kismiu bildigi i¢in, Hz. Os-
man'm Katillerini bagi/isyanci hitkmiinde gordii ve onlarla ilgili daha isabetli
bir karar verdi. Bu ylizden muhaliflerin, Hz. Ali'nin goriistine uygun davra-
nip ona kars silahli miicadeleye girismekten kagimnmalar1 daha isabetli bir ka-
rar olurdu.”

Diger taraftan Matiiridiler, Hz. Aise, Hz. Talha ve Hz. Ziibeyr'in Cemel
Vakasina istiraklerinden dolay: biiyiik pismanhk duyduklarma, dolayisiyla

3 ibn Flirek, Miicerredii makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, Beyrut 1986, s. 187.

35 Ebu'l-Mu'in en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, tahkik: H. Atay, S. Ali Diizgiin, Ankara 2003, 11/498-501.
3 Hucurat Suresi'nin 9. ayetine atfen boyle bir hiikiimde bulunmus olmalidir.

37 Ebu'l-Mu'in en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 11/498-501.
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yaptiklarmm fisk degil, bir hata olarak goriilmesi gerektigine dikkat cekerler.
Ebu’l-Mu’in en-Nesefi, bu konuda Hz. Aise’den su rivayeti nakleder: “Arzu-
ladim ki benim Allah Rasuliinden Abdurrahman b. Attab b. Esid gibi yirmi
tane ¢ocugum olsaydi ve onlarin hepsini kaybetseydim de Cemel Vakasinda
yaptiklarimmn higbirisini yapmamis olsaydim.”3

Sonug olarak soylemek gerekirse, Cemel Vakasi, kelami/teolojik agidan
onemli tartismalarin baslamasimna kaynaklik etmistir. Cemel, Siffin vb. olaylar-
da yasanan tecriibeler agikca gostermistir ki, Miisliimanlarm, 6zellikle siyasi
ihtilaflarin Kur’an’m hakemligine bagvurma yoluyla ¢ozmeleri miimkiin go-
riinmemektedir. Clinkii herkes bu konuda Kur’an’1 kendi lehine bir delil ola-
rak gorme egilimindedir. Bu durumda akil, insaf ve tecriibe gibi ortak deger-
ler iizerinden bir ¢6ziim arayismna gitmek en uygun yol olarak goztikmektedir.
Glintimiizde Miisliimanlar arasmda yasanan siyasi ¢atismalar ve ¢ekismeler
de biiytik dl¢tide gecmis hatalarin tekrarmdan kaynaklanmaktadir. Bu bakim-
dan Cemel ve Siffin gibi olaylardan dersler ¢ikarilarak akil, insaf ve tecriibe
dogrultusunda yeni ¢dziim arayislarmna gidilmesi gerektigi acik¢a goriilmek-
tedir.

38 Ebu'l-Mu'in en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, I1/501.






EMEVILER DONEMINDE HZ. AISE'NIN SiYASI

TUTUMU
Yrd. Dog. Dr. Omer Sabuncu’

Hz. Aise, Hz. Ebti Bekir ile Hz. Omer’in halifeligi sirasida siyasi faaliyetle-
re daha pasif bir sekilde miidahalede bulunmus; her iki halife ile de karsilikh
saygl ve anlayisa dayali bir miinasebetleri olmustur. Hz. Osman’m on iki yillik
hilafetinin ilk yillarmda hayatini, seyhayn dénemindeki gibi siirdiirmiistiir. An-
cak Hz. Osman'mn bazi kararlari, tasarruflar: ve valileri sebebiyle halifeyi tenkit
etmekten cekinmemistir. Hz. Aise’nin, Hz. Osman dénemi sonlarmdan baslayip
Cemel Savasgi siirecine kadar siyasi olarak aktif rol aldig1 bilinmektedir.

A. Muhammed b. Ebé Bekir'in Oldiiriilmesi

Hz. Aise'nin iktidarla karst karsiya geldigi ilk olay kardesi ve Hz. Ali'nin
Misir valisi Muhammed'in Emevi ordusu tarafindan 6ldiiriilmesidir.

Hz. Osman'm yonetimine duyulan genel hosnutsuzluk sebebiyle Me-
dine’ye gelen bir grup Misirli, Hz. Ali'nin de araciligi ile Muhammed'in eyale-
te vali tayin edilmesini sagladi. Ancak Muhammed ve Misirlilar yolda halife
tarafindan eski vali Abdullah b. Sa’d b. Eb{i Serh’e hitaben yazilmis, kendile-
rinin cezalandirilmasini isteyen bir mektup ele gecirince geri dondiiler ve di-
ger muhaliflerle birlikte halifenin evini kusatarak gorevinden ayrilmasini talep
ettiler. Talepleri gerceklesmeyince de saldiriya gegtiler. Igeriye ilk énce Mu-
hammed girdi ve Hz. Osman’a hakarette bulundu. Fakat onun: “Baban Eb#i
Bekir sag olsaydi senin bu davranismdan memnun kalmazdi” demesi {izerine
yanmdan ayrildi, daha sonra da halife sehit edildi. Muhammed, asileri halife-
ye kars1 kigkirtanlar arasinda yer almis fakat bizzat onun katillerinden biri ol-
mamuigtir.!

Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi islam Tarihi Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
omersabuncu@gmail.com

1 ibn Abdiilber, Ebti Omer Yisuf b. Abdullah b. Muhammed (6. 463/1071), el-Isti‘db fi Ma'rifeti’l-
Ashib, thk. Ali Muhammed el-Becavi, 1. Basky, 4 cilt, Beyrut, 1412/1992, c. 3, s. 1367.
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Cemel Savasi'nda Hz. Ali'nin ordusunda ¢arpisan Muhammed, savasmn
sonunda esirler arasinda bulunan Hz. Aise’yi halifenin emriyle Basra’ya go-
tiirdti. Misir valiligine tayin edilmis olmasina ragmen makamina oturamayan
Muhammed, Hz. Ali'nin ilk Misir valisi Kays b. Sa’d’in geri ¢agrilmasindan
sonra tekrar Misir valiligine getirildi. Muhammed b. Ebti Bekir'in de katildig1
Siffin Savasindan sonra gergeklesen tahkimde istedigi neticeyi alan ve halife-
ligini ilan eden Muaviye'nin ilk hedefi Misir’1 ele gecirmek oldu.

Muhammed b. Eb{i Bekir, Fustat'tan kagmay1 basardiysa da Amrb. As'm
kumandanlarindan Muaviye b. Hudeyc onu bir magarada yakalamis ve ol-
diirdiikten sonra cesedini Olii bir esegin karnina koyarak yaktirmistir
(38/658).2 Muhammed'in 6ldiirtiliis seklini duyan Hz. Aise kardesine yapilan
muameleden dolay1 ¢ok {iziilmiis,? agitlar yakmistir. Hz. Aise’nin bu olaydan
sonra hi¢ kizartma et yemedigi ve namazlardan sonra Amr b. el-As ve
Muaviye b. Ebti Siifyan’a beddua ettigi rivayet edilmektedir.*

Hz. Aise Medine’ye gelen Muaviye'ye kardesi Muhammed'i neden 6l-
diird{iglinii sormus ve buna ¢ok sert tepki gostermistir. Buna karsm Muaviye
ise kendisinin Muhammed'i 6ldiirmedigi gibi bu iste kimseye emir de verme-
digini, onu oldiirenlerin Amr ile Muaviye b. Hudeyc oldugunu ifade etmistir.
Hz. Aise, ona adaletli olmasini ve énceki halifelerin yolundan gitmesini soy-
lemistir.5

B. Hz. Hasan'in Defni

Hz. Aige'nin iktidarla kars karsiya geldigi bir diger olay da Hz. Hasan'in
defni konusunda Mervan b. Hakem ve Emeviler’'le yasadig1 goriis ayriligidir.

Hz. Hasan, hastalig1 sirasinda ¢nce Restil-i Ekrem’in (s.a.s.) yanma, bu
miimkiin olmadig: takdirde Cennetii'l-Baki‘de annesinin yanma gémiilmesini
vasiyet etmistir.© Hatta Hz. Hasan vefatindan 6nce Hz. Aige’ye haber gondere-

2 Halife b. Hayyat, Ebt Amr Halife b. Hayyat EbG Hubeyra el-Leysi (6. 240/854), Tarihu Halife b.
Hayyat, Dariv'l-kiitiibi’ l-ilmiyye, Beyrut, 1415/1995, s. 116; Ibn Hibban Eb{i Hatim Muhammed b.
Hibban b. Ahmed et-Temimi el-Biist1 (6. 354/965), Tarihu'-s-Sahdbe, Darii’l-kiitiibi'l-ilmiyye, Bey-
rut/Liibnan, 1408/1988, s. 229; Adem Apak, “Muhammed b. Eb{i Bekir es-Siddik”, DIA, c. 30, s.
518.

3 ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani (0. 852/1448),, el-Isdbe, el-Isibe fi Temyizi's-Sahdbe: Sahdbe-i Ki-
ram Ansiklopedisi, ter. Naim Erdogan, flmi red. Mehmet Yilmaz, 2. Bask, 5 cilt, iz Yaymcilk, Istan-
bul, 2010, c. 4, s. 418.

4 Hz. Aige, Muhammed'in 6ldiiriilmesi iizerine onun yetimlerini yanmna alp bakim {istlenmistir
(Mustafa Ozkan, Emeviler Déneminde Iktidar-Ulema ﬂi§kisi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2008,
s.147).

5 Ozkan, s. 148.

6 Ethem Ruhi Figlal, “Hasan”, DIA, Istanbul: TDV Yayin Matbaacilik ve Ticaret 1§letmesi, 1997, c.
16, s.283.
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rek, Restilullah'n (s.a.s.) yanmna gomiilmesine izin verilmesini istemis, Hz.
Aige de bunu uygun gormiistiir.

Ancak basta o zaman Medine’de bulunan Mervan b. Hakem olmak tizere
Emev1i ileri gelenleri istemedigi i¢in Hz. Hasan oraya defnedilememistir. Bazi
Siiler'in, Hz. Hasan’m Restil-i Ekrem’in yanma defnedilmesine Hz. Aigse'nin
izin vermedigini iddia etmeleri dogru degildir.”

Hz. Aige ile iktidar iliskileri baglammnda Hz. Hasan'in defniyle ilgili
onemli nokta, iktidarm Hz. Aise’yi ve tercihini hig itibara almamis olmasidir.
Bu da bazi 4limleri rahatsiz etmis, muhtemeldir ki Hz. Aise’yi de iizmiistiir.s

C. Halifeliginin Basinda Muaviye’ye Nasihat Etmesi

Muaviye, Halife oldugunda Hz. Aige ve Mugire b. Su‘be gibi bazi kisilere
mektup yazarak Resfilullah’tan (s.a.s.) duyduklarmi yazmalarmi istemistir.
Ancak Hz. Aise bu istege: “Kim Allah’1 kizdirarak insanlarin rizasmi kazan-
maya ¢alisirsa, Allah onu, ondan razi olanlarmn kétiileyicisi durumuna getirir.
Kim de insanlar1 kizdirarak Allah’mn rizasmi kazanmaya calisirsa Allah onu,
onlara kars1 giiclii kilar.” seklinde cevap vermistir.®

Hz. Aise Emeviler déneminin ilk on sekiz yilina taniklik etmistir. Bu za-
man diliminde yer yer iktidarla kars: karsiya gelmistir. Ancak bu kars: gelme
isyan seklinde degil Muaviye devrindeki baz1 icraatlar1 sozlii olarak tenkit et-
me seklinde olmustur.

D. Muaviye'nin, Ziyad'1 Ebé Siifyan’m Oglu ilan Etmesi (44/664)

Islam Tarihi'nde Muaviye b. Ebti Siifyan’la ilgili bircok elestiri yapilmus-
tir.10 Elestiri yapanlardan biri de daha once zikredildigi gibi kuskusuz Hz.
Aige’dir. Muaviye doneminde Hz. Aise'nin tasvip etmedigi bir konu
Muaviye'nin, Ziyad b. Ebih’i kendi nesebine katmasidir. Hz. Aise séz konusu
icraata karsi tepkisini ortaya koymustur.

7 Mustafa Fayda, ”Ai§e”, DIA, c. 2, s.203. Sii miielliflere gore Hz. Hasan, Resfilullah’in (s.a.s.) yani-
na defnedilmesini istemis ancak Mervan b. Hakem ve Hz. Aise buna engel olmuslardir. Hatta Hz.
Aise’nin bir katira binerek gelip engel oldugu Sii kaynaklarda nakledilmektedir Mehmet Salih
Ari, “Klasik Sia Kaynaklarina Gore Hz. Hasan”, Cesitli Yonleriyle Hz. Hasan, Sivas, 2014, s. 103.

8 Ozkan, s. 148.

9 frfan Aycan, Saltanata Giden Yolda Muaviye Bin Ebi Siifyan, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2001,
s.51-52.

10 Elestiriler icin bkz. Osman Nuri Dural, Mudviye b. Eb? Siifyian’a Yoneltilen Elestiriler, Yaymlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Dan. Ismail Hakki Atceken, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Konya, 2007.
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Ziyad'm annesi Haris b. Kelede es-Sekafi'nin cariyesi Stimeyye’dir. Ken-
disine Ziyad b. Ebih, Ziyad b. Emir ve Ziyad b. Ebti Siifyan da denilmistir.!!
Babasinin kim oldugu bilinmedigi i¢in daha ziyade Ibnii Ebihi (babasinin og-
lu) diye tanindig1'2 kaydedilmekle birlikte babasmm Abid isimli biri oldugun-
dan kendisine Ziyad b. Abid denildigi de rivayet edilmekte ise de,'3 kendisine
hakaret kastiyla “kolenin oglu” anlammda “abid” denilmis olmas1 muhtemel-
dir.

Hz. Ali déneminde cesitli valiliklerin yani sira 6nemli gérevlerde bulu-
nan Ziyad'imn, kabiliyeti ve basarilar1 Hz. Ali'ye kars1 miicadelesini siirdiiren
Muaviye'yi endiseye sevk etti ve onu yanina ¢ekmek i¢in harekete gegti. Mek-
tuplar yollayarak bazen tehditle, bazen de gesitli vaatlerle onu kendisine ka-
tilmaya ¢agirdi. Ancak Ziyad, Hz. Ali'ye bagh kalacagmi ve kendisiyle savasa
girmekten ¢ekinmeyecegini bildirerek aleyhinde siddetli ve tehditkar konus-
malar yapti. Bu durumu Hz. Ali'ye bildirerek kendisinin yaninda yer alacagi-
n1 soyledi.

Muaviye, Hz. Ali'nin sehid edilmesinin ardindan Ziyad’i yanina ¢ekmek
amaciyla tekrar harekete gecti. Hz. Hasan’a bagli kalacagimn bildiren Ziyad'
kendisine itaate zorlamak i¢in 41 (661) yilinda Basra valisi Biisr b. Ebi Ertat’a,
Ziyad'm Basra’daki aile fertlerini baski altma almasimi ve mallarma el koyma-
s emretti. Ug oglu ve kardesinin ¢ocuklar1 tutuklands; kendisine haber gon-
derilerek Muaviye'nin yaninda yer almadig takdirde ¢ocuklarmm oldiiriile-
cegi bildirildi. Ziyad'm bunu da reddetmesi iizerine Biisr’{in onlar1 6ldiirmeye
niyetlendigi, ancak Ziyad'm anne bir kardesi Ebt Bekre'nin araya girmesiyle
bu isi Muaviye'den cevap alincaya kadar erteledigi ve af cevab1 gelince de on-
lar1 serbest biraktig aktarilir.

Hz. Hasan'in anlasmayla halifeligi kendisine devretmesinin ardindan
Muaviye, Ziyad ile tekrar irtibat kurdu. Bu hususta Kife valisi Mugire b.
Su’be’den yardim istedi. Mugire gelismeler neticesinde tavrini degistirdigi an-
lasilan Ziyad't ikna etmeyi basardi ve Ziyad, Muaviye ile goriismek iizere
Dimask’a gitti (42/662), ardindan Kiife'ye yerlesti.

Bu giinlerde kendisinin Ebti Siifyan’in oglu ve Muaviye'nin kardesi ol-
dugu soylentilerinden etkilendi ve Muaviye'nin kendisini Eb(i Siifyan’m ne-
sebine katmasi beklentisi i¢ine girdi, Muaviye'ye sadakatini gostermeye calist1.

11 Tabakdt'ta “Ziyad b. Ebi Siifyan b. Harb” baslig1 altinda yer almaktadir. bn Sa‘d, Muhammed b.
Sa‘d b. Meni el-Hasimi el-Basri (6. 230/845), et-Tabakitii’l-Kiibrd, 2. Baski, 9 cilt, Beyrut: Darii'l-
kiitiibi'-lmiyye, 1418/1997, ¢. 7, s. 69.

12 frfan Ayecan, “Ziyad b. Ebih”, DIA, Istanbul: TDV Yaymn Matbaacilik ve Ticaret I@Ietmesi, 2013, c.
44, s. 480.

13 [bn Hacer, el-Isdbe, c. 2, s.285.
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Muaviye b. Eb#i Stifyan da Dimask’a ¢agirdig Ziyad'1 babasmin nesebine bag-
lad1!* Bu amagla diizenlenen toplantida dinlenen sahitler,’> Ebti Siifyan'm
kendilerine, Taif'te Ziyad'm annesi Siimeyye ile Ubeyd’in evli oldugu yillarda
iliskiye girdigini ve Ziyad'm, kendisinin oglu oldugunu sdyledigini belirttiler
(44/664). Bu olayin ardindan Ziyad, Ziyad b. Eb( Siifyan diye anild1.'¢

Basta kardesi Eb{i Bekre ve aralarinda ileri gelen bazi sahabilerin de yer
aldig1 pek ¢ok kisinin bu isin mesriiiyetine itiraz etmesi sonucu degistirmedi.
Ote yandan Muaviye, Ziyad'm kendisinin baba bir kardesi oldugu inancim
giiclendirmek i¢in kizmni onun oglu Muhammed’le evlendirdi; Ziyad ve ogul-
lar1 divanda Ebt Siifyan’in nesebinde yazild1.1”

Ziyad, bu hususta: “Eger sahitlerin dedikleri dogru ise Allah’a hamd ol-
sun! Eger soyledikleri batil ise onlar1 Allah’a havale ediyorum.” demistir. el-
Isdbe’de, Ahmed b. Hanbel'den sahih bir rivayetle Resfilullah’m (s.a.s.) sdyle
dedigi rivayet edilmektedir: “Kim Islam’da babasindan baskasimi baba kabul
edip iddia ederse, cennet ona haram olur.”18

Ziyad, Muaviye'nin nesebine ilhakini mesrulastirmak ve halkin tepkisini
ortadan kaldirmak amaciyla toplumda saygin bir konuma sahip olan Hz.
Aige’ye yazdig1 mektuba “Ziyad b. Ebti Siifyan’dan Mii'minlerin annesi
Aise’ye...” seklinde baslamustir. Ziyad, Hz. Aise’'nin “Mii'minlerin annesi
Aige’den Ziyad b. Ebfi Siifyan’a...” seklinde baslayan bir mektup yazmasim
beklemisti. Hz. Aise bu oyuna gelmeyerek cevabi mektubunda “Mii'minlerin
annesi Aise’den babasmnin oglu Ziyad'a...” seklinde baslayan mektubuyla bir
bakima sz konusu ilhakm mesru olmadigmi bir bakima vurgulamis oluyor-
du.r®

Yonetimde siddete basvuran ve Muaviye'nin saltanatin1 giiclendiren ilk
kisi olarak tanitilan Ziyad b. Ebih dort Arap dahisinden biri kabul edilir.20

14 jbn Kesir, Ebii'l-Fida Ismail (6. 774/1372), Hadislerle Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, gev. Bekir Karliga,
Bedreddin Cetiner, fstanbul 1991, c. 8, s. 46.

15 ¢l-[sibe’ de sahitlerin isimleri su sekilde gecmektedir: Ziyad b. Esma el-Hirmazi, Malik b. Rebia es-
Seldili, Miinzir b. ez-Ziibeyr, Ebii Siifyan'm kiz1 Ciiveyriye, Miistevrid b. Kudame, Bahili, ibn Ebi
Nasr es-Sakafi, Zeyd b. Niifeyl el-Ezdi, Su‘be b. el-Alkam, el-Mazini, Beni Amr b. Seyban’dan bir
kisi, Beni Mustalik’den bir kisi. ibn Hacer, c. 2, s. 286.

16 fbnKesir, c. 8, s. 53.

17 frfan Aycan, “Ziyad b. Ebih”, DIA, Istanbul: TDV Yayin Matbaacilik ve Ticaret Isletmesi, 2013, c.
44, s. 481.

18 [bn Hacer, el-Isdbe, c. 2, s. 286; Ibn Kesir, c. 8, s. 53.

19 Ozkan, s. 148.

20 Digerleri Muaviye b. Ebd Siifyan, Amr b. As ve Mugire b. Su'be’dir. Tbn Kesir, c. 8, s. 87; irfan
Aycan, “Ziyad b. Ebih”, DIA, c. 44, s. 482.
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E. Hucr b. Adi'nin Oldiiriilmesi (6. 51/671)

Hucr b. Adi, Hz. Ali taraftarhig sebebiyle Muaviye déneminde oldiiriilen
sahabidir. Hucr, Cemel Vak‘asi’'nda ve Siffin Savasi’'nda Hz. Ali'nin kuman-
dan1 olarak gorev yapti. Hz. Ali'nin sehid edilmesinden sonra Hucr Ktfe'ye
yerlesti. Buraya tayin edilen valilerin Hz. Ali ve taraftarlar1 aleyhindeki sozleri
Emeviler'in saltanatin bir tiirlii i¢ine sindiremeyen Hucr ve arkadaslarmi ra-
hatsiz etmisti. Kiife Valisi Mugire b. Su’be’nin, Muaviye'nin tavsiyelerine uya-
rak cuma hutbelerinde Hz. Ali ve taraftarlarma agir bir dille sovmesine ve Hz.
Osman’1 6verek onun katlini kinayan konugmalar yapmasma Hucr siddetli
tepki gosterdi; Mugire'nin yerdiklerinin kendisinden daha faziletli oldugunu
camide yliziine kars: sdyledi. Hatta Muaviye'nin istedigi bazi mallar1 gotir-
mek {izere Mugire tarafindan hazirlanan kervanm oniinii keserek mallara el
koydu.

Mugire'nin 6liimiinden sonra Basra valiligi de uhdesinde kalmak tizere
Kife'ye vali tayin edilen Ziyad, Emeviler'e karst muhalif tavrini siirdiiren
Hucr'u ¢agirtarak kendisinin de Hz. Ali'yi sevdigini, ancak sartlarin degistigi-
ni, Muaviye'ye kars1 duydugu kin ve nefretin sevgi ve dostluga dontistiigiinii
sOyledi; onun otoritesini sarsacak sdz ve davranislardan kagmdig: takdirde
biitiin ihtiyaglarinin karsilanacagim bildirdi. Ancak Hucr bu teklifi reddetti.
Ziyad, Kiife’de yerine Amr b. Hureys'i birakip Basra’ya gidince Hucr vali ve-
kilini herkesin iginde elestirip yerden avugladig: gakil taglarmi ona dogru fir-
latti. Etrafindaki 3000 kadar taraftarmimn kendisiyle beraber hareket etmesi ve
mescide gelislerinde kalabalik bir grup olusturmalar1 {izerine Amr b. Hureys
durumu bir mektupla Ziyad'a bildirdi. Kisa bir miiddet sonra Kife'ye donen
Ziyad, yaptig1 konusmada Hucr ve arkadaslarmin Muaviye'ye itaate mecbur
olduklarmyi, isyankar tavirlarim siirdiirdiikleri takdirde sonlarmin kotii olaca-
g1 bildirdi. Hucr ona sert bir sekilde karsilik verince Ziyad Kiife esrafina ca-
tarak kendisini yeterince desteklemediklerini syledi. Bunun tizerine Kiife es-
raft Hucr'un taraftarlar1 arasmnda bulunan akrabalarmi ikna edip geri gekince
Hucr'un yaninda az sayida adami kaldi. Ardindan Hucr tutuklandi. Ziyad,
Hucr ve arkadaglarmi silahli ayaklanma ile suglayan bir iddianame kaleme al-
d1 ve yetmis kadar sahide bunu imzalatti. Hucr'un aleyhine sahitlik yapanla-
rin yazili ifadeleri alindi. Sahitligine basvurulanlar arasmda bulunan Kadi
Siireyh ile Hz. Ali'nin talebelerinden fakih Siireyh b. Hani, Hucr'un ibadete
diigkiin bir kimse oldugunu soyleyerek oldiiriilmemesi gerektigini ima ettiler.
Hucr, hepsi Kiifeli olan on iki veya on dort arkadasi ile birlikte Muaviye'nin
istegi lizerine Suriye’ye gonderildi ve Dimagk yakinlarinda bizzat fethinde bu-
lundugu Merc-i azra denilen yerde hapsedildi. Muaviye, Ziyad'n Hucr ve ar-
kadaglarm bir daha Kife'ye gondermemesini talep eden mektubunu alinca
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alt1 kisinin saliverilmesine, Hucr'un ve geride kalan arkadaslarnin da Hz.
Ali'yi lanetledikleri ve ondan teberri ettiklerini soyledikleri takdirde serbest
birakilmasina, aksi takdirde oldiiriilmesine karar verdi. Bu teklifi kabul et-
memeleri tizerine de Hucr ve arkadaglar: 6ldirtildii.

Hz. Aise, Hucr'un Dimagk’a gonderildigini duyunca Abdurrahman b. el-
Haris b. Hisam’'la Muaviye'ye bir mektup gonderip Hucr ve arkadaslarmm
serbest birakilmasini istemis, ancak Abdurrahman, Hucr'un katlinden sonra
Dimask’a ulagabilmistir. Daha sonra Muéaviye Medine'ye gidip Hz. Aise'yi zi-
yaret ettiginde, Aise onu Hucr'u ve arkadaslarini ldiirdiigii icin azarlamus,
Muaviye ise oldiiriilmelerinde {immet i¢in fayda gordiigiinii soyleyerek ken-
dini savunmusg ve onlar1 aleyhlerine sahitlik yapanlarin ifadeleri {izerine 6l-
diirdiigiinii ileri stirmiistiir.2!

Hz. Aise, Muaviye'ye “Hucr'u neden &ldiirdiin, yumusak huylulugun
nereye gitti?” demis, Muaviye ise, “Hucr'u, suglu olduguna sahitlik yapanlar
(yani Kufeliler) oldiirdii.” seklinde cevap vermistir. Baska bir rivayette ise
Muaviye, “Hucr'u oldiirmek, yiiz bin kisiyi 6ldiirmekten daha hayirhdir.”
ifadesini kullanarak yaptig: isi mesru gostermeye ¢alismistir.

Hucr b. Adi olaymdan yola cikarak, iktidarla Hz. Aige’nin farkh dini ve
siyasi anlayiglara sahip oldugu sdylenebilir. Ornegin iktidar, Hucr'u fikir ve
davranislariyla boliicii, isyanci ve rejime muhalif bir kisi ve bu gortiste olanla-
rin lideri olarak vasiflandirp katlinin gerekliligine hiikmederken, Hz. Aise
onu samimi, diiriist, abid ve takvali bir miimin olarak goriiyor, ad1 gegen sah-
sin Oldiiriilmesinin yanls oldugunu savunuyor ve iktidar1 bu konuda elestiri-
yordu. Gériiliiyor ki Hz. Aige meseleleri din bir perspektifle, iktidar ise siyasi
temelli bir bakis agisiyla ele aliyordu.2

F. Yezid’in Veliahtlig1 Meselesi (56/675)

Hz. Aise'nin kars1 ¢iktigi diger 6nemli bir gelisme de Yezid’e biat alma
siireci olmustur. Muaviye 50 (670) yilinda, Miisliimanlarin hilafet meselesi yii-
zlinden yeni bir i¢ savasa siiriiklenmesini engellemeyi gerekce gostererek ve-
fatinin ardindan yerine ge¢mesi icin oglu Yezid'i veliaht tayin etmeye karar
verdi ve bu niyetini valilerine bildirdi. Basra Valisi Ziyad b. Ebih’in bazi uyari-
lar1 dolayisiyla veliahtlik isini Ziyad'm oliimiine kadar (53/673) erteledi. Bu
arada halk arasinda olusan tepkiyi bertaraf etmek ve onu veliahthga hazirla-
mak amaciyla Yezid'i 6nemli gorevlere getirdi.

21 Nebi Bozkurt, “Hucr b. Adi”, DIA, istanbul: TDV Yaymn Matbaacilik ve Ticaret I@Ietmesi, 1998, c.
18,s.277.
2 Ozkan, s. 151.
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Oglunu 49 veya 50 (669 veya 670) yilinda gergeklestirilen, ashabin ileri
gelenlerinden bazilarinin da katildig ilk Istanbul kusatmasinda komutan, 51
(671) yilinda da hac emiri tayin etti.? Yezid, ikinci gorevi esnasmnda Hicaz hal-
kmma bol miktarda bagista bulunup onlarm goniillerini kazanmaya calist.
Ziyad b. Ebih’in vefatindan sonra veliahtlik meselesini tekrar giindeme geti-
ren Muaviye kabile liderleri {izerindeki hakimiyeti sayesinde hedefine ulas-
makta fazla zorlanmadi. Ancak Medine’de Hz. Hiiseyin, Abdullah b. Ziibeyr
ve Abdullah b. Omer gibi sahabilerden bir grup, bu uygulamann hilafeti sal-
tanata ¢evirmek oldugunu soyleyip kendisine siddetle kars1 ¢ikt1.24

Muaviye beraberindekilerle Hz. Aise'nin huzuruna gitti. izin istedikten
sonra Hz. Aige ile kolesi Zekvan'dan baska kimsenin olmadig1 bir ortamda
goriistii. Hz. Aise, Muaviye'ye, Restilullah’a (s.a.s.), Hz. EbG Bekir ve Hz.
Omer’e uymayi tavsiye etti. Muaviye ona hakl oldugunu, gercekten bu say1-
lanlara uyulmasi gerektigini ama Yezid'e biat konusunda insanlarm baska al-
ternatifi olmadigmi sdyledi. Bagka bir rivayete gore Hz. Aise, Muaviye'nin Hz.
Hiiseyin ve arkadaslari i¢in biat etmezlerse onlar1 dldiirecegini isittigini sdyler.
Muaviye'nin ise boyle bir seyin asla dogru olmadigmi belirttigi kaydedilir.?s

Hz. Aise'nin ayni anne babadan kardesi olan Abdurrahman’m, Yezid b.
Muaviye'nin veliahtlig1 i¢in biat almaya ¢alisan Medine valisi Mervan b. Ha-
kem’le tartismasi tlizerine karsilikli su¢lamalar oldu. Yezid bu biatt Hz. EbG
Bekr’'in siinnetinin bir devami olarak takdim etti. Mescitte bulunan Abdur-
rahman b. Ebi Bekr ise valiye “Ey Mervan! Sen de Muaviye de yalan soyliiyor-
sunuz. Yemin olsun ki siz {immet-i Muhammed'in iyiligini istemiyorsunuz.
Siz bu uygulamayla hilafeti Bizans’taki imparatorluk haline getirmek ya da
Kayserilik sekline dontistiirmek istiyorsunuz. Saltanata gore bir imparator
oliir yerine digeri gecer.” Bunlar1 dinleyen Mervan ise “Iste Kur’an’mn hakkmn-
da anne-babasina ‘0f size’?¢ diye bahsettigi adam budur” deyince mescitte bu-
lunan Hz. Aise valiye su karsihg1 verir: “Ey Mervan! Bu ayetin Abdurrahman
hakkinda nazil oldugunu soyliiyorsun. Vallahi yalan soyliiyorsun.?” Bahsetti-

23 bn Kesir, c. 8, s. 373.

24 Unal Kilig, “Yezid 17, DIA, istanbul: TDV Yaym Matbaacilik ve Ticaret 1§let'mesi, 2013, c. 43, s.513.

25 Unal Kilig, Tartismalarm Odagindaki Halife Yezid b. Muaviye, Kaythan Yaymlari, istanbul, 2001, s.
121-122.

2% Ayetin meali soyledir: “Ana ve babasmna: Of be size! Benden énce nice nesiller gelip gegmisken,
beni mi tekrar dirilmekle tehdit ediyorsunuz? diyen kimseye, ana ve babasi Allah'in yardimma
sigmarak: Yaziklar olsun sana! iman et. Allah'm vadi gergektir, dedikleri halde o: Bu, eskilerin
masallaridan baska bir sey degildir, der.” Ahkaf, 46/17.

27 ibn Kesir, c. 8, s. 155.
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gin ayet filan adam hakkinda indi. Yemin olsun ki sen ortalig: karistirtyorsun.
Sen, Allah ve Restlii'niin lanetledigi bir kisisin.”28

Tartismanin Hz. Aise ile ilgili boyutunu kisaca soyle izah edebiliriz: Hz.
Aise’nin, iktidar ve icraatlarmi din dis1 gortip elestiren Abdurrahman’i destek-
lemesi ve iktidarin temsilcisi olan valiye yiiksek sesle hakaret etmesi; onun Al-
lah ve Restlii tarafindan lanetlenmis biri oldugunu agikga sOylemesi, Hz.
Aise’nin iktidar1 da ne denli ciddi bir sekilde elestirdigini gostermesi agismn-
dan 6nem arz etmektedir.?

Muaviye vefat edince Yezid Dimagk’ta halife olarak biat aldi (Receb
60/Nisan 680). Medine disindaki sehirlerde ona biat edildi.3

G. Hz. Aise’'nin Ge¢miste Olanlar Sebebiyle Pismanlik Duymasi

Hz. Aise, sadece Allah’m emrini yerine getirmek gayesiyle katildig1, Hz.
Osman’m halifeliginin son yillarinda baslayip Miisliimanlar arasmnda meyda-
na gelen ilk i¢ savas olarak tarihe gecen;?! siyasi enerjisi, hitabet giicii ve pro-
paganda kabiliyetine ragmen; ac1 bir askeri ve siyasi basarisizlikla sonuglanan
Cemel Savasi'yla biten siyasi faaliyetlerinden dolay: sonralar ¢ok {iziilm{istiir.
Hz. Aise’nin basta yakinlari olmak iizere pek ¢ok Miisliimanm 6liimiine sebep
olan bu aci1 olaylar1 yasamaktansa daha 6nce 6lmeyi tercih ettigini sdyledigi,
Peygamber hanimlarmimn evlerinde oturmalarini emreden ayeti’2 her okuduk-
¢a basortiisli 1slanincaya kadar agladigi rivayet edilmistir.3?

Ibn Sa‘d’da Fazl b. Diikeyn’den aktarilan birbirine yakin iki rivayet soy-
ledir: Hz. Aise, “Allah’a yemin olsun ki bir agac olmay1 isterdim. Allah’a ye-
min olsun ki gamur olmayz1 isterdim. Allah’a yemin olsun ki, Allah’in beni asla
yaratmamis olmasini isterdim.”

Fazl b. Diikeyn, Isa b. Dinar’dan sunu aktarmistir: isa “Ebfi Cafer’den Hz.
Aise’yi sordugumda bana sunlar1 anlatmist” dedi ve sunu anlatti: “Onun icin

28 Zerkegi, Bedriiddin, (6. 794/1392) Hz. Aise'nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, (Arapga adi: el-icabe li
fradi Ma'stedrakethu Aige ala’s-Sahabe), Yayma Hazirlayan: Biinyamin Erul, Otto Yaymlari, An-
kara, 2010, s. 124-125; Ozkan, s. 151.

2 Zira lanetlenmis, yalanct ve fesadin kaynagi olarak gosterip azarladigi Mervan, bizzat
Muaviye'nin atadig1 valisiydi. Hz. Aise, bu siirecte Hz. Hiiseyin, ibn Ziibeyr ve Abdullah b. Omer
gibi sahabe ¢ocuklarini tehdit eden Muaviye'yi ve “Herkes Yezid’e biat etti, dolayistyla bunlarm
da biat etmesi zorunludur.” seklindeki gerekgesini de elegtirmistir. (Ozkan, s. 151-152).

30 bn Kesir, c. 8, s. 245, 369; Unal Kil¢, “Yezid I”, DIA, c. 43, s. 513.

31 Adnan Demircan, Islim Tarihi'nin Ilk Doneminde Onderler ve Ihtilaflar, Beyan Yaymnlari, Istanbul,
2015, s. 124.

32 Ayetin meali soyledir: “Evlerinizde oturun, eski cahiliye adetinde oldugu gibi acilip sagilmaym.
Namazi kilin, zekat1 verin, Allah’a ve Restliine itaat edin. Ey Ehl-i Beyt! Allah sizden, sadece gii-
nahi gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor.” el-Ahzab, 33/33.

3 Mustafa Fayda, ”Aig,e”, DIA, ¢.2, s.203.
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Allah’tan istigfar diliyorum. Benim onun hakkinda bildigim sey onun su soz-
leriydi: “Keske bir agag olsaydim. Keske bir tas olsaydim. Keske bir camur ol-
saydim.” Isa b. Dinar, Eb{i Cafer’e “Bunlari neden soyledi?” diye sorunca o da,
“Tévbe olarak” demistir. Baska bir rivayette ise Hz. Aige: “Oldiigiimde unutu-
lup gitmeyi isterdim.” demistir.3*

SONUC

Cemel Vak‘asi sonras1 Hz. Aise siyasete fiili olarak miidahil olmamis sa-
kin bir hayat siirmeye ¢alismistir. Bununla birlikte yanlis oldugunu diistindii-
gii faaliyetlerden dolay1 iktidara kars1 soziinii esirgememis; goriislerini yone-
ticilere bildirmis ve yonetimle defalarca karst karsiya gelmistir. Hz. Aise, mu-
halefetini ve elestirilerini sozlii olarak yapmaya devam etmis, ancak bu elesti-
riler Cemel siirecinde oldugu kadar sert bir sekilde olmamustir.

Tktidar ise bu elestiriler kargisinda baskici bir tutum yerine kendini sozlii
olarak savunmayu1 yeterli goriip, onun gonliinii almay: tercih etmistir.

34 Benzer rivayetler icin bkz. ibn Sa‘d, c. 8, s. 59-60.



BATILI ORYANTALISTLERIN HZ. AISE KONUSUNA

YAKLASIMI
Prof. Dr. Seyfettin Ersahin*

Kur'an-1 Kerim'in bildirdigine gore Hz. Muhammed, sozleri, fiilleri ve
takrirleriyle insana iki diinya mutlulugunu kazanma yolunu gosteren son
peygamberdir. Bu baglamda onun evlilikleri de 6nem arz etmektedir. Ancak
s0z konusu evlilikler 7. ytizyil Hicaz orfii/degerleri ile mi; ylizyilimizin 6zelik-
le Batili degerleri ile mi; Kur’an ve siinnet ile mi veya bunlarin hepsiyle mi ele
almmali? Muhteva bakimindan da bu evliliklerin yerel/tarihi ve evrensel bo-
yutlarmm neler oldugu sorusunun cevabi gerekmektedir.

Bu sorular ve sorunlar etrafinda Hz. Muhammed'in evlilikleri ve kadin
konusu etrafinda ytizyillardir 6zellikle Miisliimanlar ile Hiristiyanlar arasinda
hangi dinin, hangi peygamberin, hangi medeniyetin daha olumlu ve makul
oldugu tartisilmakta, medeniyetlerarasi yarismalar yapilmaktadir. Burada bu
sorularm cevaplarmi, Miisliimanlarin ve gayrimiislimlerin bakis acilar1 gerge-
vesinde ana hatlartyla bulmaya calisacagiz.

Hz. Muhammed'in kisiliginin dogru anlasilmasi ve anlatilmasi giiniimiiz
insanmmn giiven, baris, refah ve mutluluguna katki saglayacak konularin ba-
sinda gelmektedir. Miisliimanlar onun kisiligi 6rneginde insan-1 kamili bulup
diinya ve ahiret mutlulugu icin rehber edinirken, 6zellikle Hiristiyan Bati, onu
en biiyiik rakibi hatta hasmi olarak gormiis, ona olumsuz sifatlar yiiklemis,
adeta hasa “ser/seytani giiclerin kaynag1” gibi tanimlamistir. Bu baglamda,
onun, giiya “sehevi arzularmnin esiri olarak ahlaki zafiyet i¢inde bulundugunu,
bu durumda da peygamber olamayacagmi” iddia etmistir.

Hz. Peygamber’in Evliliklerinde Kistaslar

Hz. Muhammed, evliliklerinde, bize gore, yerel uygulamalara uymakla
birlikte kimi yonleriyle evrensel ilkeler ortaya koymustur. Bagka bir ifade ile
onun evliliklerinin yerel ve evrensel olmak iizere iki yonii bulunmaktadir.

* Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi [slam Tarihi ve Sanatlar1 boliimii 6gretim iiyesi.
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1. Yerel yon:

Hz. Muhammed’in evlenirken takip ettigi poligami ve kiigiik yastaki kiz-
la evlilik bir Arap-Sami gelenegidir ve yereldir. Bu unsurlar, gegmis timmetle-
rin peygamberlerinde de goriilmiistiir. Nitekim, Kur'an, yerel bir uygulama
olan geng Aige ile evlilik konusuna deginmez; telmih, itiraz, tercih veya tesvik-
te de bulunmaz.

2. Evrensel yon:
Hz. Muhammed evlilikleri ile insanliga 6rnek olmus, evrensel ilkeler ge-
tirmistir. Bunlardan bazilarni soyle 6zetleyebiliriz:

o 1lki, kendisinin ancak 6zel sartlar altinda gergeklestirdigi poligamiyi,
Kur'an'in dort ile siirlandirmasidir. Bu da aile saadeti i¢cin hanimlar ara-
sinda adalete uygunluk sartina baglanmis ve tek eglilik tesvik edilmistir.

o Ikincisi, gayriahlaki ve gayriinsani cahiliye adetlerinden olan evlilikte smif
farki ve tebenni kaldirilmis, boylece insanlarin esit olduklar1 gosterilerek
evrensel bir insan hakki olan soy hakkimnin ihlali 6nlenmistir.

o  Ugiinciisi, evliliklerde ahlakilik ve dindarlik ilkeleri dncelenmistir. Tahyir
olayimnda da oldugu gibi, aile ici kiicitk huzursuzluklarin yasanabilecegi
ilkesini benimsenmis, aile hayatinda asil olanin anlasmak ve ahireti/din-
darhig: tercih etmek oldugu vurgulanmistar.

e Son olarak ise aile; aile hayat1 ve diger konularla ilgili dini hiik{imlerin
teblig, teybin ve taliminin yapildig1 bir egitim-6gretim kurumu haline ge-
tirilmistir.

Hz. Muhammed’in Evliliklerine Dair Yaklagimlar

1. Miisliitmanlarin Yaklagimi

a. Geleneksel Yaklasim:

Bu yaklasimi benimseyen Miisliimanlar, Hz. Muhammed'in evliliklerini
degerlendirirken Kur’an, hadis, tefsir ve siyer kitaplarini kaynak alrlar. S6z
konusu evlilikleri Islam’m genel esaslar1 cercevesinde dénemin sartlari icinde
degerlendirirler. Bunlardan ibret ve ders alirlar, baglayict hukuki ve ahlaki
hiikiimler ¢ikarirlar.

b. Modernist Yaklasim:

Bu yaklasim sahipleri, kaynak olarak Kur'an, stinnet, “sahih” rivayetleri;
kistas olarak da “cagdas diinya” (!?) degerlerini kabul ederler. Bu gercevede
evliliklerin bazi yonlerini savunulamaz bularak ya inkar ederler veya tarihi
olgular olarak degerlendirirler. Ozellikle Hz. Aise'nin evliliginin 6-9 yaslarmn-
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da oldugu yoniindeki rivayetleri kabul etmezler, alternatif yorumlar getirirler.
Evliliklerden hiikiim ¢ikarma taraftar: degillerdir.

2. Gayrimiislimlerin Yaklasimi

[slam'm zuhurundan beri, ézellikle de son yiizyillarda Hz. Muham-
med’in evlilikleri ve aile hayati konusunda, Hiristiyanlar adeta iddianameler
yazmakta, Miisliimanlar savunmalar yapmakta, bu konu {izerinden iki mede-
niyet muhakeme edilmekte, taraflar hesaplasmaktadir. Aslinda iddianame ya-
zanlar ile savunma yapanlarin mutabik kaldiklar1 ortak bir hukuk, zemin ve
degerler dizisi yoktur. Konuya herkes kendi zaviyesinden yaklasmakta hii-
kiimler insa etmektedirler. Gayrimiislimlerin yaklagimlarmni iki kategoride ele
almak miimkiindiir.

a. Mutedil Yaklagim:

Batili bazi Oryantalist yazarlar ve diistiniirler Hz. Muhammed'in evlilik-
lerine 6nyargilarindan azade nesnel ve bilimsel yaklasmakta daha ¢ok 7. yiiz-
yil Arap toplumsal sartlarinda degerlendirmektedirler. Bu baglamda Hz. Mu-
hammed’e ve onun hanimlarina kars: saygih bir {islup kullanmaktadirlar.

b. Onyargili Yaklagim:

Oryantalistlerden bazilar1 ve ozellikle misyonerler, 6nyargiyla, bilimsel
nesnellik ilkesini zaman zaman ihlal ederek s6z konusu evliliklerin “ahlaki”
olmadigmni ve vahyin bunlara alet edildigini ileri siirmektedirler. Bu yaklasim
sahiplerinin temel kaynaklar1 Kur’an, hadis ve tarih kitaplary; kistaslar1 Kitab-1
Mukaddes ve Bat1 degerleridir. Kimi Avrupalilar konuya tarihi 6nyargilar1 ve
kendi iglerindeki sosyal, siyasi ve fikri dalgalanmalar1 gergevesinde yaklas-
maktadirlar.

Oryantalistler, ifade ettigimiz gibi, Hz. Muhammed'in evliklerini ve ka-
dmlarla iligkilerini genellikle kisilik konusu iginde ele almislar; onun giiya
“sehevi arzularmin esiri biri olarak ahlaki zafiyet iginde bulundugu ve dolay1-
siyla da peygamber olamayacagini” (!?) iddia etmiglerdir.

Hiristiyan Avrupa’nin Hz. Muhammed’in evlilik hayatma bakis1 yiizyil-
lardir ayni iddialar igermekte; ancak kimi zaman fikri, siyasi, sosyal ve kiiltii-
rel gelismelere paralel olarak bazi unsurlar 6ne ¢ikarilmaktadir. Mesela Yahya
ed-Dimiski (675-749), Hz. Muhammed'in, bir kisinin dort nikahli hanimin ya-
ninda eger yapabilirse bin tane cariye alabilecegini iddia etmis; Hz. Aise ile il-
gili evlilige deginmemistir. (Sahas, 1972, s. 139).

Kanaatimizce, bir peygamberin, evlilik hayati, dini-ideolojik miilahaza-
larla mercek altina alinirsa burada nesnellikten bahsetmek giiclesir. Genellikle
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bu saikle hareket eden oryantalistlerin evlilikler konusuna yaklagimda izledik-
leri metod soyle 6zetlenebilir:

a. Kaynak kullamminda cifte standart:

Oryantalistler bir yandan Hz. Peygamber’in hayatiyla ilgili ilk dénem Is-
lam kaynaklarmn dini kurgulu ve giivenilmez oldugunu soylerken; evlilikler
ve aile hayat1 konusunda kendi iddialarmi destekleyen rivayetleri -ki bunlarin
biiyiik bir kismini1 Miisliimanlar ge¢miste ve giintimiizde reddetmekteler- gii-
venilir bulup kullanmaktalar. Aym sekilde Islam’m ilk dénemlerinde Huristi-
yanlarca yazilan reddiye ve polemik tiirii eserleri de (ed-Dimiski ve el-
Kindi'nin risaleleri gibi) giivenilir bulup iddialarma destek olarak kullanmak-
tadirlar.

b. Cahiliye Arab evlilik gelenegini kistas almak:

Oryantalistlerin bir kismi Hz. Peygamberin evliklerinin ancak 7. ytizyil
Arap gelenegi cercevesinde degerlendirilmesi gerektigini savunmaktadirlar.
Ancak burada da cifte standarda bas vurarak, mesela Zeyneb ile evliligi bu ge-
lenege uymadig: gerekgesi ile siddetle elestirirken, ayni gelenegin makul ve
mesru gordiigii Aise ile evlilik konusunu hemen “cagdas Bati degerleri” veya
“evrensel degerler” alanma ¢cekmektedirler.

c. Kitab-1 Mukaddes ve Yahudi-Hiristiyan gelenegini kistas almak:

Hiristiyanlarin ve Oryantalistlerden énemli bir kism1 Hz. Muhammed'in
niibiivvetini ve aile hayatni; mutlak 6rnek ve tek peygamber kabul ettikleri,
ruhban hayati yasayan Hz. Isa ile mukayese ederek onun agiriliga kactigim
iddia etmektedirler. Yine burada da cifte standarttan soz edilebilir. Mesela,
ayni gelenegin peygamberleri olan Hz. Davud ve Hz. Stileyman’mn gercekles-
tirdikleri poligami ve yas farki acik olan geng kiz-kadmlarla evliliklerini, kendi
dini anlayislar1 ile makul ve mesru sayarken Hz. Muhammed’i siddetle eles-
tirmektedirler.

d. Bat1 kaynaklr degerleri kistas almak:

Oryantalistlerin ekseriyeti, “mutlak dogru” olarak Batrnmn degerlerini
kistas kabul etmekte, Hz. Muhammed'in evlilikleri dahil bunlara uymayan
her olay veya olguyu sapkinlik olarak gérmektedirler. Bu baglamda, ateistler
veya agnostikler bu evlilikleri, giiniimiiz ahlaki standartlarmi “mutlak ahlak”
kabul edip “ahlaken ve siyaseten yanlis” bulmaktadirlar. Hiristiyanlarmn ise,
bir yandan diinyevilesmekle sugladiklar1 giintimiiz toplumunda yayginlasan
“gorece ahlak”tan yakimirken, bir yandan da kendilerinin ayni hataya diistiik-
lerinin farkinda degil goriiniiyorlar. Buglinkii Hiristiyanlarin ¢ogu, degerleri-
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nin 6nemli bir kismmin Kitab-1 Mukaddes’ten geldigini iddia etseler de, bun-
larm dogrudan veya dolayli olarak Bati1 Avrupa’nin hiimanist degerlerinden
geldigi bilinmektedir. Hiristiyanligin, bugiin Bati'daki sozde “6zgiirliik”, “in-
san haklar1” “demokrasi”, “kadmn haklar1” alanlarma onemli katki sagladig:
iddiadan oteye gecememektedir. Malumdur ki Bati’da bu degerler Kilise’den
degil, Kilise'ye ragmen gelismistir. flahi dinlere gore “mutlak ahlak”, “iyi”,
“dogru” ve “giizel” kavramlar1 Yiice Allah tarafindan belirlenmis; zamana,
mekana, bizim vehimlerimize, arzularimiza veya kiiltiirel duyarliklarimiza
gore degismez kabul edilmistir. Ancak, herhangi bir meselede Ilahi bir emir
olmadiginda ahlak ilkeleri, “dogru” ve “yanlis” kavramlar1 yerel kiiltiirel
normlarla belirlenir. Bu meyanda Hz. Peygamber’in evlilikleri hem flahi mut-
lak ahlak kurallarina, hem Kitab-1 Mukaddes dénemini de igeren Sami halkla-
rin normlarma hem de yerel kiiltiirel kistaslara gore ahlakidir ve mesrudur,
gelecek nesillere degerler birakan birer akittir denebilir.

Batil1 Oryantalistlerin Yaklasiminin Tarihi Seyri

Oryantalistler Hz. Muhammed'in evliliklerini bazen ayr1 baghklar altn-
da, bazen de konunun gelisinde ele almiglardir. Asagida, 19-20. yiizyildaki Ba-
tih oryantalistlerden bazilarmin konuya yaklagimlar1 ortaya konulmaya calisi-
lacaktr.

Bilimsel Oryantalizm dénemi dedigimiz bu zaman diliminde oryantalist-
ler, konuyu, yasadiklar1 donemlerin fikri, ilmj, siyasi, i¢ctimail ve iktisadi gelis-
meleri ¢ergevesinde degerlendirmislerdir. Bu meyanda kimi zaman geleneksel
Hiristiyan iddialarmi tekrarlarken, bazen de yeni agihmlar getirme gayreti
icinde olmuslardir.

Ingiliz Oryantalizminin nesnellige yakin tavirlari 19. yiizyilin hemen bas-
larinda goriilmeye baglamisti. Dénemin sartlarmimn da bir tezahiirii olarak ar-
tik Hz. Muhammed’e karsi saldirgan tavirlarin yaninda nesnele yakin deger-
lendirmelere rastlanmaktadir. S6z gelisi, bilimsel Ingiliz Oryantalizminin ku-
rucular arasmnda goriilebilecek olan, Kur'an'm aslindan dogruya yakin geviri-
sini yapan George Sale, evlilikler konusunda geleneksel saldirgan Hiristiyan
iddialarmin bilimsel olmadig1 ve Hz. Muhammed’i dogru anlamaya engel ol-
dugunu diisliniiyordu. Sale, eserinin ikinci seksiyonunda yer alan “O’nun
Cinsel Arzusu ve Zamanmin Ahlaki Anlayisma Gore Poligami Doktrini” bas-
l1g1 altinda konu ile ilgili kanaatini ifade etmektedir. Ona gore zamanmnmn bir
Arab1 olarak, kendisinin de ifade ettigi gibi, kadnlar1 ¢ok seven Hz. Muham-
med’in bu 6zelligi tartismal1 yazarlar tarafindan israrla kurgulanmistir. Bu ya-
zarlar, onun cinsel arzusunu ispatlamak icin kullanacaklar: delil olarak ashn-
da evlendigi kadmlarin sayisinu bile tam olarak verememekteler, ancak sehve-
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tinin esiri oldugunu, bunun da onun habis/seytani kisiligine ve sonugta sahte-
karligma isaret ettigini ileri siirerler. Sale’in goriisiince, bilinmelidir ki poliga-
mi, her ne kadar Hiristiyanlik tarafindan yasaklansa da, Hz. Muhammed’in
zamaninda Arabistan dahil Dogunun bazi bolgelerinde uygulaniyor, gayri ah-
laki sayilmiyor ve koétii goriilmiiyordu. Bu sebeple Hz. Muhammed poligami-
ye, smurli olarak izin vermistir... Evlilik ve bosanmada, 6zellikle de Kur’an’da
yanki buldugu gibi, Hz. Muhammed'e verilen imtiyazlar, neredeyse tamamen
Yahudi ser'? geleneginden alinmistir. O, biiyiik ihtimalle bu gelenegin daha
adil ve makul oldugunu diistinmiis olmahdir. Zira Hz. Muhammed bunlarmn
ilahl mengeli bir dine mensup alimler tarafinda kabul edilmis ve uygulanmis
oldugunu biliyordu (Sale, 1882, s. 71-72).

Alman oryantalizminin 19. yiizyilin ilk yarismndaki énemli temsilcilerin-
den Gustav Weil, Hz. Muhammed'in aile hayat1 konusunda &zellikle Aise ve
Zeyneb ile evlilikler iizerinde durmaktadir. Weil, Hz. Aise ile ilgili olarak,
Mustalikogullar1 Gazvesi déniisiinde vuku bulan Ifk hadisesini Hz. Muham-
med’in vahyi kendi arzularna ve diinyevi islerine araci etmesi olarak gérmek-
te; “Medine’ye doniiste karsilasilan nahos olay, zanlmin sugsuz oldugunu,
muhaliflerinin iftira attiklarmu ileri siiren vahyin ortaya ¢ikmasma sebep ol-
mustur” degerlendirmesinde bulunmaktadir. Bu olay, Weil'e gére “Muham-
med’in karakteri ve onun vahiy tarz i¢in ¢ok Snemlidir.” Weil, bu isnadindan
sonra Ifk hadisesini [slam kaynaklarmnda yer alan sekliyle ve Hz. Aige'nin soz-
leriyle aktarmaktadir. Weil'in kanaatince ilgili ayetler mucibince Hz. Mu-
hammed Mistah, sair Hassan ve zevcesi Zeyneb’in kiz kardesi Hamne'yi kir-
baglatti. Fakat Abdullah b. Ubey b. Selul'u yiiksek itibarindan dolay1 bu kez
de rahatsiz etmedi... Zengin Miisliimanlardan, Aige’ye iftiraya karisan fakirle-
re de yardimi kesmemelerini istedi. Hassan’a o kadar ¢ok ihsanda bulundu ki,
o, Aige’ye kars1 yergisini, onu goklere cikaran ovgii siiriyle geri aldi (Weil,
1843, 150-160).

Ingiliz oryantalizminin 19. yiizyildaki en 6nemli temsilcilerinden Sir
William Muir’in konuya yaklasimi uzun siire adeta dogma/nas kabul edilmis-
tir. Ayr1 bir baglik agmadan miinasebet diistiikce deginen Muir, geleneksel Hi-
ristiyan Avrupa iddialarmi biiyiik oranda tekrarlamigtir. Hz. Muhammed’in
evlilikleriyle ilgili olarak ileri stirdiigii birinci gerekge cinsel arzularm tatmini,
ikinci gerekge ise sosyal gevre ile iliskilerini giiglendirme ihtiyacidir. Hz. Mu-
hammed’in, Hz. Hatice'nin 6liimiinden sonra arzularmin esiri oldugunu ileri
siiren Muir, ¢ok evliligini “kismen etkisi altmda bulundugu Hiristiyanhktan
uzaklasma” ve “otoritesini kabul ettigi Yahudiligin krallar ve peygamberler
gelenegini benimseme” seklinde yorumlamaktadir (Muir 1858, 111, 24).
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Muir’e gore, 6te yandan, Hz. Muhammed'in aile idaresi, aslinda “bir va-
him istisna disinda” 6rnek alinacak nitelikteydi. O, eslerine kars: sefkati, diis-
kiinltigii ve sadakatiyle, bazen kiskanglik olmakla beraber, iyi bir koca idi. Bir
baba olarak da yumusak, uyumlu ve sevecendi. Gengliginde, faziletli bir hayat
yasadu1. 25 yasinda, 40 yasindaki dul Hatice ile evlendi ve 25 yil sadece ona sa-
dik bir koca olarak kald1 (Muir, 1858, 1V, 309). Muir, sonraki iddialarma bir
mesned olmasi bakimindan olsa gerek, vahyi de Hz. Muhammed’in kendi
iirtinii ve arzusunun tezahiirii olarak gordiigii i¢in, bu degerlendirmenin he-
men ardindan, Kur’an’m Mekki surelerindeki Cennet tasvirlerinde gecen geng
ve glizel kadinlarla ilgili su iddiada bulunmaktadir: “Dikkat ¢ekicidir ki,
Kur’an’m, Miiminler igin hazirlanmis dedigi Cennet’te kara gozlii hurilerden
bu dénemde (Mekki ayetlerde) bahsetti.” (Muir, 1858, IV, 309).

Muir, Hz. Peygamber’in Aise ile evliligini kismen daha genis ele alir. Ona
gore Abdullah b. Ebi Kuhafe'ye “Ebh Bekir” lakabi muhtemelen, Hz. Mu-
hammed'in tek bakire esi olan Aise ile evlenmesinden sonra verilmistir (Muir,
1858, 11, 102, dipnot 9). Hz. Muhammed'in, Ai§e’yi, 620’de Sevde'ninki ile ne-
redeyse ayni giinlerde, yakin arkadasi Ebti Bekir’le olan iliskilerini giiclendir-
mek i¢in nikahladigmi sdyleyen Muir, bu evlilikte baglangicta bir sevgi veya
cinsel istekten bahsedilemeyecegini; zira, “heniiz daha ¢ocuk olan Aise'nin
Hz. Muhammed'in kalbini ¢almasmm zor oldugunu” belirtir. Ona gore nisan-
lilik sirasinda Hz. Muhammed 54, Aise 6-7 yasinda idi. Evlilik ii¢ yil sonra
gerceklesti (Muir 1858, II, 208). Alman oryantaslit Weil'e atfen, Aise’nin bir co-
cuk olarak Hz. Muhammed'in evine gidince onda bir sevgili kocadan ¢ok ba-
ba sefkati aradigini, hatta bazen oyunlarma katilmasin istedigini (Weil 1843,
88) iddia eden Muir Aise'nin hizh gelismesi, zekas: ve giizelligi ile Hz. Mu-
hammed'i etkiledigini ve ailede basat konuma geldigini belirtir (Muir, 1858, 111
23). Muir’e gore Aise zaman zaman Hz. Muhammed'in basin1 agritmistir. Me-
sela, Aise’nin basini cektigi hanimlar erkek ¢ocuk annesi olan Mariye’yi ceke-
mediler ve Hz. Muhammed'in onun yanma sik gitmesini 6énlemeye c¢alistilar
(Muir, 1858, 111, 159-60). Akabinde “1a” hadisesi yasandi. (Muir, 1858, IV, 161-
62).

Muir, Aise'nin gerdanlik olaymi da ele alir. Satir aralarmda bu olaym
esas sebebini, Aige’nin, Mustalikogullar: Seferi esnasinda Hz. Muhammed'in
giizel Ciiveyriye ile evlenmesinden dogan kiskanglk olarak goriir. Muir’e go-
re Aise’yi tastyan deve Mescid-i Nebevi’de Aise'nin odasmimn 6niine gelince ici
bostu. (Bu seferde Ummii Seleme de vardi.) Hemen akabinde Safvan, Aise ile
cikageldi. Aise, gec kalma sebebi olarak gerdanhigin kaybmi ve kendisinin za-
yif oldugu i¢in fark edilmedigini sdyledi. Olayr duyan Muhammed’'in biraz
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cam sikilmis; Aise kocasmmn kendisine olan tavrmmn degistigini hissedince
hastalanip izin alarak babasmin evine gitmistir (Muir, 1858, 111, 244-46).

Muir’e gore Medine’de olay Hz. Muhammed’in mubhalifleri tarafindan
biiyiitiildii. Bunlarin baginda Abdullah b. Ubey, Eb{i Bekir'in akrabalarmdan
Mistah, Hassan b. Sabit, Zeyneb bint Cahs'in kizkardesi Hamne bint Cahsg
vardi. Hamne, Zeyneb’in rakibinin serefine leke siiriilmesine seviniyordu. Bu
baglamda Muir, Aise’den su rivayeti aktarir: “Simdi, Zeyneb'n kiz kardesi
Hamne bint Cahs Ifk olayni diline doladi; Zeyneb’den bagka kimse bana ra-
kip olma cesaretini gosterememisti. O, kendisi bir sey sdylemedi, fakat kiz
kardesi, benim {istiin konumumu kiskanarak konustu”. Muhammed, konu-
nun biiyiimesinden rahatsizlik duyup bir giin kiirsiiye ¢ikarak toplumu uyar-
d1 (Muir, 1858, III, 246). Muir, sonra olayn gelisimini ve vahyin gelisini kay-
naklara dayanarak anlatir (Muir, 1858, III, 248-252). Bu olay vesilesiyle sdyle
bir ¢ikarsamada bulunur: “Muhammed, hanimlarmni Kur'an vasitasiyla iffet-
sizlige kars1 uyarirdi. Aise’nin masumiyetine kesin inanmakla beraber, hanim-
larmin karakterlerinden emin degildi; hata yapmalar1 durumunda onlar1 iki
kat ceza ile tehdit etti. Onlar diger hanimlar gibi degildi. Onlar diger hanim-
lardan fazla olarak “kalpleri hastalikli olanlar1” cesaretlendirecek s6z ve dav-
raniglardan uzak durmaliydilar.” (Muir, 1858, 111, 253-254).

Alman oryantalizminin biiyiik temsilcilerinden T. Noldeke'ye gore, Hz.
Muhammed’in savas alanlarmnda yendigi ya da hala ona kars1 savasan liderle-
rin kizlartyla evliliklerinde agikga siyasi sebepler vardi. O, bu liderleri kendi
tarafina ¢ekmek ya da zaferin miikemmeliyetini gostermek istiyordu. Biitiin
bu davraniglarda dikkat ¢ekici nokta da Hz. Muhammed’in, san ve seref hak-
kindaki Arap telakkilerini ve onlara 6zgii goriisleri dikkate almasiydi. Taraf-
tarlarma sadece dort kadinla evlenme hakk: verirken, kendisine o kadar ¢ok
sayida kadmnla izdivac izni vermesi her halde en azindan, itibarm ytiikseltme
istegine mal edilmelidir (No6ldeke, 1863, 139-140).

Hz. Muhammed'in kigiligine ve dini davetine biiyiik oranda yanh ve
kendi dini agilarindan bakan 6zellikle Hiristiyan misyoner yazarlar, ortagag-
lardan beri devam edegelen iddialar1 19. ve 20. yiizyilda da tekrarlamislardir.
Alman Sigusmund. W. Koelle bunlardan biridir. O, 19. yiizyilin son yillarinda
yaymnlanan ¢alismasinda Hz. Muhammed'in evlilik gerekgesi olarak cinsel ar-
zularmin tatminini gosterir. Ona gore, Hz. Muhammed, Hatice’'nin 6limii
tizerine uzun siiredir bastirdig1 cinsel arzularmi tatmin etme imkani buldu.
Ravzatu’l-Ebrar’ dan naklen Koelle der ki “yakm arkadaslarmdan birinin hani-
mi olan Havle'nin ‘eger bakire istersen Aise, dul istersen Sevde’ teklifi {izerine
‘her ikisine de sor’ cevabimm verdi. Akabinde, Muhammed, Hatice'nin Olii-
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miinden iki ay sonra ¢ekici dul Sevde ile evlendi ve arkasindan alt1 yasindaki
Aise ile nisanlandi ve ti¢ yil sonra evlendi (Koelle, 1889, s. 79).

Koelle, Islam’in ve ilk dénem Islam tarihgilerinin pek gok ismi degistir-
diklerini diisiiniir; bunun agik 6rneklerinden biri olarak da Hz. Ebti Bekir'i ve-
rir. “Asil ad1 Abdullah iken, bakire kizi Aise’'nin Muhammed ile evlenmesin-
den sonra bakirenin babasi anlammda Ebt Bekir adint almistir” der. Hatta o
bu konuda “Hz. Muhammed’in asil isminin de bagka olabilecegini” iddia
eder. (Koelle, 1889 s. 81, dipnot 1). Koelle, ifk olaymi geleneksel rivayetlerle
anlatirken araya kendi yorumlarmi sikistirir ve Hz. Muhammed'in peygamber
olamayacag: iddiasm giiglendirmeye ¢ahsir. “Muhammed de baslangicta bu
olaya inanir gibi oldu ve geng hanimmin babasmin evine gitmesine izin verdj,
sonunda Muhammed kendi kafasindan vahiy getirerek olay1 temize gikard1”
iddiasinda bulunur (Koellle, 1889, s. 162-163).

Hz. Muhammed’'in hayatin ve davetini ekonomik saiklerle agiklama gi-
risiminde bulunan Alman oryantalist Hubert Grimme, evlilikler konusuna da
bu agidan yaklasmaktadir. Ona gore, evliliklerin temel saikleri, cinsel arzular1
yaninda, minnettarlik duygusu ve siyasi maksatlardi. Evlilik gerekgeleri iize-
rinde dururken Grimme, Hz. Muhammed’in, ¢eyrek asir, gercekten sansh bir
evlilik hayat1 yasadig1 Haticenin 6liimiiyle birlikte yeni bir izdivaca yonelik
giidiiye/arzuya kars1 koyamadigini; Hicret'ten dnce yash Sevde ile evlendigi-
ni, es zamanl olarak arkadasi EbG Bekir'in hemen hemen 6 yasmndaki kizi
Aige'yle de evliligi garantiledigini ve Medine’de yeni ikametinin ilk aylarinda
zifafa girdigini soylemektedir. Ona gore Aise ile evliliginde oldugu gibi diger
evliliklerinde de kismen minnettarlik, kismen de siyasal maksatlar etkili ol-
mustur (Grimme 1892, s. 139 vd.).

Grimme, birer ahlaki zafiyet olarak goriip siraladig: isnadlarma ragmen,
Hz. Muhammed'in basarili olmasmi onun giizelligi, sevimliligi ve gekiciligine
baglamaktadir: “Iste boylece Peygamber, toplumuna ahlaki bir érnek olmak
ve hayatini 6gretisiyle uyumlu bir hale getirmekten ¢ok, saygmligim kullan-
mak suretiyle kendisi i¢in miimkiin oldugunca fazla 6zgiirliik alani yaratma-
ya ¢alismistir. Buna ragmen taraftarlar1 arasndaki etkisinin yiikselerek devam
etmesini, dogustan sahip oldugu insanlari ilk bastan kendisine baglama yete-
negi ve bununla iliskili olarak da en azindan iyilik nurunu siirekli olarak ko-
rumay1 hedef alan itinall ugrasisma bor¢ludur. Onun erkek olarak giizel en-
damy, yiiz ¢izgilerindeki asilligi, hareketlerindeki heybeti insanlar1 ¢ok hizh bir
sekilde biiyiilemekteydi; onun sozleri diplomatik ctimleler gibi akip gitmek-
teydi. Her ne kadar bu onun konusmasmda niikteli, tesirli ve pervasiz siirsel
ruhun kayboldugu goriilmesine karsin -ki bir Arabm giicii esasen bu noktada
kendini gosterir- bu konusma miuiltefit-kibirsiz ve (kars: tarafi) kazanici bir to-
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na sahip olabilmistir. Iste bundan dolayidir ki, rivayetler Peygamber'in miila-
yim ve halim-selim olmasini, onun esas karakterleri oldugunu gostermektedir.
Ancak bu rivayetler onun bu &zelliklerinin, sadece ona itaat edenlere kars1 ol-
dugunu, buna karsin diismanlariyla ise ¢ok nadir bir uzlasmaya vardigni
gormezden gelmektedirler.” Grimme’ye gore Peygamber, Allah'm Kitab'mda,
yasadig1 zaman zarfinda kendisinin toplumda ideal bir sahis olarak goriilmesi
icin gereken tedbirleri de almigtir (Grimme, 1882, s. 141-142).

Genelde Dogu, 6zelde Islam ve Miisliimanlar sézkonusu oldugunda seh-
vet, elbette oryantalistlerin gézde konulardandir. Orta ¢aglardan beri bu konu
hayallerle siislenmektedir. Margoliouth da ayn egilimi izlemistir. O, bu ko-
nudaki tezine temel olusturmak i¢in Talmud’dan bir alint1 yapmaktadir: “Cin-
sel arzunun dokuzu Araplara biri de diinyanin geri kalanma verilmistir”
(Morgoliouth 1905, s. 141). Margoliouth ortagag Batihlarmmn Hz. Muham-
med’in evliliklerindeki saikleri konusundaki kor bir sevhet duygusu seklinde-
ki geleneksel yaklasimlarini kaba bularak reddeder (Morgoliouth 1905, s. 176).
Ona gore Peygamber’in evliliklerindeki {i¢ temel saik; siyasi ittifak, iliskileri giic-
lendirme ve oglan cocuguna sahip olma hirst idi. Muir’in ifadesi ile “O Hatice ile
evlilik yillarmdaki dikkat cekici diizeyde nefsine hakim olma basarismi gos-
terdi, planmu gergeklestirecegi en iyi an1 bekledi.” (Morgoliouth 1905, s. 176-
177).

Morgoliouth, Aise ile kiiciik yasta evlilige biraz Arap gelenegi iginde ba-
kar. Ona gore Araplarda, atanin namusuna-serefine leke diisiirecegi gerekgesi
ile bazen kiz ¢ocuklar1 diri diri topraga gomdiilerek o6ldiiriiliir veya herhangi
bir sebeple 6liimii sevingle kargilanirdi. Topraga géommenin olmadig: yerler-
de, serefe-namusa zarar verecegi korkusu (veya belki dini endise ile) ¢ocuk-
evliliklere basvurulur, 7-8 yasinda bir kizin evlenip kadmn olmast i¢in normal
kabul edilirdi (Morgoliouth 1905, s. 29-30).

Margoliouth, Hz. Muhammed ile Aise'nin bu niyetle kargilasmasmi da
soyle anlatir: “Yedi yasindaki cocuk Aise’yi babast Ebii Bekir, bir sepet hurma
ile Muhammed’e gonderdi. Peygamber’in tavri onda dehset ve hoslanma-
ma/tiksinti duygular1 uyandirmisti. Fakat bu, elbette, Aise onun simdilik bir
Miisliiman ile nisanlanmaktan endise duymayan patronu Mut'im’in oglu ile
nisanh olsa da, Peygamber’'in azmini giiglendirdi.” (Morgoliouth 1905, s. 176).
Aige ile zifaf Hicret'ten yedi ay sonra Medine’de 9 yasinda diigiin yemegi ve-
rilmeden gerceklestirildi. (Morgoliouth 1905, s. 234). Margoliouth Aise'nin ko-
tii niyetli bir kisilige sahip oldugunu, Hz. Muhammed’in evinde daima sorun
cikardigini, bu sebeple Hz. Muhammed’in onu seferlerinde yaninda tasidigini
soylemektedir. Ifk hadisesini ok tabii bir durum olarak géren Morgoliouth’a
gore o zamanda Miisliiman zihni iki kars1 cinsin bir araya gelmesinden dedi-
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kodu tiretirdi. Hz. Muhammed, sag kolu durumundaki Eb# Bekir'i kaybet-
mek istemedigi igin Ifk hadisesinin {istiine fazla gitmedi. Esasen bu olaymn,
Hassan b. Sabit gibi dedikoducular, haremdeki muhalif kadnlar, siyasi rant
saglamak isteyen miinafiklar ¢ikardilar (Morgoliouth 1905, s. 341-342).

ingiliz Hiristiyan din adami Canon Sell, Aise'nin yitirdigi gerdanligm
aramasmi ve Safvan b. Muattal ile dénmesini normal bir olay olarak goriir.
Ona gore olaym asil énemi, Aise’nin Ciiveyriye'yi goriip kiskanmasi ve bu
atesin onu sarmasidir. Aise, bunun {izerine Muhammed ile nikahindan siiphe-
lenmistir. ifk olaymda Usame, Aise’yi desteklerken, Ali kuskulanip bosanma
teklif etmis, Aise buna cok kizmus, sonra intikam almaya kalkmustir. Aise, ayet
(24 Nur suresi 4) ile beraat etmistir.” (Sell, 1923, s. 158-159).

Ingiliz oryantalist Montgomery Watt, Hz. Muhammed’in énemli bir sos-
yal devrim yaptigma inanir, evlilikler konusunu bu gergevede ele alir. Ona go-
re, yeni bir dinin ilan1 donemin bozukluklarma bir cevap idi. Bu bozukluklar
temelde bedevilikten hadarilige/yerlesik bir sosyo-ekonomik yapiya gegme
stirecinden kaynaklaniyordu. Sosyal yapida, kabile dayanismasi (asabiye) ve
kabile hiimanizminden (miiriivvet), bireysellige ge¢mesi Hz. Muhammed'in
en biiyiik basarisi idi. Aile de bu siiregte sekillendi. Hz. Muhammed, sonunda
Islam toplumunda bireyselcilik ve toplumculugu uyumlu bir sekilde birlestir-
di. Kabilecilik her ne kadar sosyal ve idari gayelerle varligmi devam ettirdiyse
de dini alanda kabilenin {iyesi {immetin {iyesi haline geldi ve kabilevi
humanizmin yerini de Islam Dini aldi. Kur'anin ahlaki ilkeleri de biiyiik
oranda bireyselcidir, ¢linkii Ahirette insanlar birey olarak teker teker hesap
vereceklerdir (Watt, 1956, s. 16-29; Watt, 1966, s. 11, Watt, 1988, s. 302).
Kur'an'm (4 Nisa suresi 3) ¢okkarililiga izin veren ayeti ile daha onceki
¢okkarililik uygulamasma bir smir getirmedigi; dortten fazla karisi olanlara
bir sey demedigi; aksine tekkarililar1 dorde kadar almaya tesvik ettigi kanaa-
tini tasiyan Watt'a gore ayet ile muhtemelen icgiiveylige benzer evlilik kaste-
dilmektedir; hanimlar1 evlerinde sira ile ziyaret etmeye dayal evlilige kiigiik
bir katkidir. Hz. Muhammed’in evlilikleri de boyle idi; her hanimin kendi
odas1 vardi ve o sira ile ziyaret ederdi (Watt, 1988, s. 274-5).

Hz. Muhammed’in evliliklerini izahta Watt'in, en onemli katkisi, evlilik-
lerin tamamma yakinmn sosyal amagh olduklarma dair tespitidir. Oun Hz.
Muhammed’in aile hayati ile ilgili 5nemli tespitleri sunlardur.

1. Hz. Muhammed'in evliliklerinin en bariz karakteri icgiiveylik usulii coklu bir

aile kurmast idi.

Bu, ilk Medine déneminde zahiren yapilds; Hicrette Hz. Muhammed'in
sadece bir karisi, Sevde vardi, Medine’de Mescid’deki ikametgahinda bu ha-
nimma bir oda ayrildy; diger hanimlari i¢in ihtiyag halinde odalar ilave edildi.
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Genel kabule gore Hz. Muhammed’in Medine’de ilk evlendigi Aise dnce
Mescid’'deki odasinda idi; fakat baska bir rivayet zifafin Eb{i Bekir'in evinde
gergeklestigi yoniindedir. Aise’nin gengligi goz oniine alindiginda onun bir
siire baba evinde kaldig1 soylenebilir. Fakat Hz. Muhammed’in hanimlari i¢in
odalar yapilmasi poligami ile ilgili muhtemelen 3/625 yilinda inen ayetten ¢ok
sonra degildi. Hz. Muhammed, adeti vechile hanimlarmin odalarinda sirayla
kalird1 (Watt, 1988, s. 284).

2. Hz. Muhammed'in evlilikleri ve aile hayatinin baska 6nemli bir 6zelligi

hanimlarina tedricen verilen iistiin statiidiir.

Bu tedricte ilk basamak, onlar1 hicab ile diger kadinlardan, ilgili ayete (33
Ahzab suresi 53) istinaden ayirmak olmustur. Asagidaki diizenleme de muh-
temelen ayni doneme aittir: “Ey Peygamber, eslerine, kizlarina ve mii'minlerin
kadinlarma dis elbiselerinden (cilbab) iistlerine giymelerini soyle; onlarin (hiir
ve iffetli) taninmas1 ve eziyet gormemeleri i¢in en uygun olan budur. Allah,
¢ok bagislayandir, ¢ok esirgeyendir.” (33 Ahzab suresi 59). Medine toplumu,
yakinliklar1 bulunmayan bir kadin ile erkegin herhangi 6zel muhaveresine da-
ima siiphe ile bakardi. Bu durumda skandallardan uzak durmak i¢in Hz. Mu-
hammed’in hanimlarimmn korunmasi gerekliydi. Ifk hadisesi de hemen hicab
olaymndan kisa bir siire sonra olmustu. Bu da Hz. Muhammed'in ne kadar
dikkatli olmasi gerektigini gostermektedir (Watt, 1988, s. 285).

3. Hz. Muhammed’in kendisinin ve yakimlarimin ¢ogu evlilikleri siyasi amaghdir.

Kuskusuz eski Arap geleneginin devami olarak Hz. Muhammed'n evli-
liklerinin ¢ogunun siyasi alanda arkadasca iligkileri gelistirmek ici oldugu tes-
pitinde bulunan Watt, bunu soyle temellendirmektedir: Hz. Muhammed’in
Medine’deki ilk hanimlar1 Aise ve Hafsa cok sevdigi iki arkadasi Eb@i Bekir ve
Omer’in kizlariyd (Watt, 1988, s. 287-288).

Aise ile Evlilik:

Watt, ifk olaymni Hz. Muhammed’in Medine’deki siyasal ve sosyal pozis-
yonu ¢ercevesinde degerlendirmektedir. Bu baglamda, olaym, Mekkeliler ve
miittefiklerinin Medine’yi kusatmalarmdan hemen 6nce 627 sonlarinda oldu-
guna isaret etmektedir. Hz. Muhammed ile sefere ¢ikan Aise, konaklama sira-
sinda gerdanligini diisiirdii, ararken geg kald1 ve sonunda “geng yakisikli” bir
adamla ¢ikageldi. Medine’de Hz. Muhammed’in mubhalifleri, Ai§e’yi sadakat-
sizlik ve zina ile suglayip onu zayiflatmayr amagladilar. Sonunda (Aise’nin
hamile olmadigy, temiz oldugu anlagildiktan sonra) Hz. Muhammed Aise'nin
sugsuzlugunu belirten vahiy aldi. Bu olay gercevesinde Hz. Muhammed, bii-



Mit minlerin Annesi Hz. Aise ¢ 111

yiik muhalifi Abdullah b. Ubey'in {izerine de dogrudan gitmekten cekindi;
Medine’deki kabileler ile toplant1 yaparak onlarin, “kendi ailesinin namusuna
ve serefine dil uzatan” birisine kabilevi desteklememelerini istedi. Evs ve
Hazrec basta olmak iizere kabileler bu teklifin yaninda yer aldilar (Watt, 1966,
s. 161-162).

Alman oryantalist Rudi Paret, 6nce Avrupa'nin Hz. Muhammed'in evli-
likleri, bir diger ifade ile evlilik gerekgeleri hakkindaki tavrini 6zetlemektedir.
Ona gore, Avrupa, ylizyillar boyu Hz. Muhammed'in hicretten sonra poliga-
miye ge¢mesini ve zaman igerisinde 13 kadinla ayni anda evlilik hayat: yasa-
masint hos karsilamadi ve iki yonden itham etti. Birincisi, glizel kadin Zeyneb
ile, evlathig1 Zeyd’'den bosandiktan sonra evlenmesi, digeri ise kendisine evle-
nilmesi helal kilman kadmlar grubunu diger Miisliimanlar i¢in de éngdrmesi
ve bunu ayetle desteklemesidir (33 Ahzab suresi 49 vd.).

Paret bu temel iddialar1 degerlendirmektedir. Ona gore Hz. Muham-
med’i Medine’de poligamiye yonelmesinden dolay: tenkit etmek hakli gorii-
lemez. Her seyden once tarihi agidan savunulamaz; zira Hz. Muhammed, po-
ligaminin gegerli oldugu bir ¢evrede yasadi. Hicretten 6nce sadece Hatice ile
evli kalmasinin sebebi, Hatice'nin ekonomik agidan daha giiglii olmasidir. Ha-
tice'nin oliimiinden sonra ise ¢cekinmesine gerek kalmamisty; zira ondan sonra
evlendigi hi¢bir kadin bu agidan onunla kiyaslanamazdi. Medine'ye saglamca
ayak bastiktan sonra poligami kendiliginden ortaya ¢ikmis oldu. Paret’in ka-
naatince, Hz. Muhammed’in Medine’de ¢ok evlenmesinin {i¢ temel sebebi
vardt. Tlki, o, konumu geregi de birden fazla kadinla evlenmesi gerekiyordu.
Ikincisi, kocalar1 Bedir ve Uhud’da dlen kadmlarm ihtiyaglarmnn giderilmesi-
ne ihtiyag vardi. Son olarak bir takim siyasi sebepler de 6nemli bir rol oyna-
mist1 (Paret 1976, s. 143).

Paret'e gore, ancak, burada Hz. Peygamberin bu ayricalikli hakk: nasil
aldigmma dair soru heniiz cevaplandirilmis degildir. Muhtemelen o, 625’e ka-
dar, diger miiminler i¢in en {iist smir olan 4 kadinla evlilikle kendisini smirla-
mistt. 626’da 5. evliligini (ancak bu kadin evlilikten hemen sonra 6ldiigi igin
sayiya dahil edilmemektedir), 627’de 5. ve 6., 628'de 7. ve 8. ve 629'da da 9. ev-
liliklerini gerceklestirdi. Hz. Muhammed, kendisine helal olan cesitli kadmlar
(ve cariyeler) siralandig1 33 Ahzab suresi 49'da bu evlilikleri hakl gostermeye
calisir. Paret, bu konuyla ilgili olarak ¢ok fazla sey sdylenemeyecegini zira,
onun, cemaati igerisinde sahip oldugu liderlik vasfindan dolays, belli basl: ge-
kincelerine karsmn (33 Ahzab suresi 50), ayni anda 4’ten fazla kadmnla evli ol-
may1 hakl gordiigiinii ifade etmektedir. Onun esleri de “miiminlerin annesi”
olarak nitelendirilerek (33 Ahzab suresi 6) ayni zamanda ayricalikli bir ko-
numda olacaklardi. Bu da onlarin Peygamber’in dliimiinden sonra artik evle-
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nemeyeceklerini gostermektedir. Ancak Hz. Muhammed'in elde ettigi bu ay-
ricalikli hak aymi zamanda da smurhydy, ¢iinkii o, sadece kendilerini evlilik
icin sunan kadmnlarla evlenebilirdi. En sonunda O, 33 Ahzab suresi 52 ayetini
teblig ederek evlilik istegine bir siirgii cekmis oldu. Bu tebligin, Mart 629'da
gerceklesen son evliliginin akabinde yapildig1 kabul edilmektedir. Hz. Mu-
hammed o siralarda 60 yasinda idi. Paret’in iddiasmnca muhtemeldir ki yash
hanimlariyla gonliiniin ¢ektigi geng birisini degistirmek istemis, ancak bu ayet
bunu siiresiz olarak yasaklamigtir.

Annemarie Schimmel, eserinin “Muhammed’in kadinlara Tutumu” bas-
l1g1 altinda Hz. Muhammed'in evliliklerinin degerlendirilmesi hususunda ¢ok
onemli bir noktaya dikkat ¢cekmektedir. Ona goére, Hz. Muhammed’in ahlaki
durusunun bir tezahiirii olan ¢ok evliligi, Miisliiman olmayan i¢in siiphesiz
zor anlagilir. Birisi, gézoniinde Isa'nin bekarliginn ideali dururken, Hz. Mu-
hammed’'in ¢ok evliligini Peygamberligi ile uzlastirmakta glicliik cekecektir.
Halbuki Miisliiman igin 6zellikle Peygamber'in cismani ve rithani kabiliyetini
birbiriyle birlestirmesi, onun yiiksek mevkiinin dogrudan bir delilidir.

Bu uyaridan sonra Schimmel, Kur’'an’da evliligin dért mesru hanimla si-
nirlandirilmasmi, Islam éncesi evlilik adetine kiyasla biiyiik bir gelisme oldu-
gunu hatirlatir. Daha sonra da devamla Hz. Muhammed'in, evliliklerinden
birkagin, savasta sehit diismiis Miisliimanlarin dul eslerine yeni bir aile yuva-
st bahsetmek i¢in yaptigmin, Miisliimanlarca daima vurgulandigimi soyler.
Hz. Muhammed, hayatmin biiyiik boliimiinde, tek hanimla, sadik esi Hatice
ile evliydi. Hayatmmn son 13 yilinda ¢ok evlilik yapmistir. Daha sonra
Schimmel, Hz. Muhammed’in hanimlarina muamelesiyle toplum igin bir 6r-
nek teskil ettigini belirtmektedir. Ona gore, “Evlemek benim stinnetimdir” so-
zii ile gercekten, Islam’da bekarligm ideal bir tutum olmadig1 vurgulanmistir.
Schimmel, Hz. Muhammed'in evliliklerinin, onun diinyadan el etek ¢ceken bir
aziz olmadigy, bilakis diinyay: kabul eden, {izerinde yasayan ve onu bu sekil-
de takdis eden biri oldugunu sembolize ettigini soylemektedir.

Schimmel, Hz. Muhammed'in “Cennet analarin ayaklar1 altindadir” sozii
ile kadmlara bakisin1 ve annelere verdigi yiiksek degeri gosterdigine vurgu
yapmaktadir. Bu baglamda, kadimmn mutlak bir koseye cekilmesi ve gizlenme-
si gibi Islam diinyasinda daha sonraki dénemlerde ortaya ¢ikan gelismelerin
Hz. Muhammed'in siinnetinden ¢ikarilamayacagim ifade eder. ... Schimmel'e
gore, her ne kadar bir kisim insanlar, (Biitiin dinlerde oldugu gibi) kadma teh-
likeli bir varlik olarak kotiilemek isteseler de, Kur’an ayetleri kadmin degeri-
nin diisiik gosterilmesine tamamiyla karg1 dururlar. Bu ayetlerde tekrar tekrar
dindar ve inanan erkek ve kadinlardan, Miusliman kadinlarin iimmetin er-
kekleri gibi ayn1 dini gorevleri bulundugundan, bunlardan miikafat elde ede-
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ceklerinden bahsedilir. Hz. Peygamber'in hanimlarma ve kiz1 Fatima’ya olan
sevgisi de, kadinlar hakkinda olumsuz kanaate izin vermemektedir; daha da
6nemlisi, mii'minlerin 6niinde Peygamber’in iinlii s6zii durmaktadir: “Allah
bana sizin diinyanizdan kadini, giizel kokuyu ve namazi sevdirdi” (Schimmel,
2002, s. 30-32).

Hindistan asilli Miisliimanlardan Syed Ameer Ali, oryantalist iddialara
kars1 konuyu dzetle sdyle ortaya koyar: Ik Miisliimanlardan ve Hz. Peygam-
ber’in en sadik ashabmndan olan Hz. Ebu Bekir, Hz. Muhammed’e olan bagh-
ligin akrabalikla daha da pekistirmek i¢in O'nu kiz1 Aise’yle evlendirmek is-
temisti. O zaman Hz. Aise daha kiiciiktii ama bu durum zamanm adetlerine
uygundu. Hz. Muhammed de en yakin arkadasmm istegini yerine getirdi.!

DEGERLENDIRME VE SONUC

Yerel boyutta, Aise'nin yast hususunda oldugu gibi ergenlik yasindaki
kii¢lik kizlarla evlenmek evrensel bir nitelik tasimamaktadir. Zira her yerde
ergenlik yas1 ve bununla ilgili anlayislar farkh olabilir. Ayn sekilde onun me-
sela cinsel giicliniin ¢ok olmasi gibi, kisisel durumundan kaynaklanan husus-
lar da olabilir. Dolayisiyla bu 6znel durumlar1 gz éniinde bulundurmak la-
zimdir. Ancak, vahyin tecviz ettigi ogullugun hanimi ile evlenmek gibi husus-
lar yerellikten ¢ikmis, evrensel hukuki bir veche kazanmstur.

flk dénem Islam kaynaklarmda Aise'nin Hz. Muhammed ile 6 yasinda
nisanlandig1 ve 9 yasinda evlendigi belirtilmektedir. Ancak buna itirazda bu-
lunanlar da Aise'nin evlendiginde daha ileri yasta, 15-18 yaslarinda oldugunu
soylemektedirler. Buna gore, Aige’nin ablasi Esma hicrette 27 yasindayds; Aise
ablasmdan 10 yas kiigiik olduguna gore onun da Hicrette 17 yaslarmda olmast
gerekmektedir. Ayrica Aise Hz. Peygamber’den 6nce Ciibeyr b. Mutim ile ni-
sanlanmis, daha sonra kars1 tarafin, ogullarmi Islam’a dondiirecegi endisesiyle
ayrilmiglardi. Demek ki evlenecek cagda bir kiz olarak Aise nisanlanmus, nisan
bozulmus sonra Peygamberimizle evlenmistir.

Evliligin ne zaman gergeklestigi konusunda kayitlar farklidir. Bazis1 H. 1.
yilda Medine’ye ulagtiktan yedi-sekiz hafta sonra Sevval aymda derken, bazisi
hicri 2. y1lda Bedir savasindan sonra Sevval ayinda oldugunu ifade etmektedir
(Sibli, 1978, 274).

Hiristiyanlarin bir kismi tarafindan elestirilen Aise ile evlilik giiniimiizde
kitle iletisim araglarmnda yer almakta, romanlara konu olmaktadir. Onlara gore

1 Syed Ameer Ali, The Spirit of Islam, London 1891s. 234.
2 Bukonudaki tarismalar iin bkz. Konrapa, 1963; Sibli, 1978, 260 vd. (Omer Riza Dogrul eserin 260-267 sayfalarmda konuyu tartismis ve yasn 15-18 oldugu kanaa-

tini belirtmistir.); Fayda, 1989, 11, 201; 478; Savas, 1995, 140; Azimli, 2003; Yildirim, 2004, s. 237-245; Erul, 2006, s. 637-649.
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ellili yaslarma ulagmis birisinin ¢ocuk yastaki bir kizla evlenmesi kabul edile-
bilir bir durum degildir. Bunun bir tek gerekgesi cinsel istahtir. Buna karsi
Miisliimanlarm bazilar1 da bu elestiriye ya apologetic tavir gostermekte veya
gelenegi savunmaktadirlar.

Bu yaklagim agagidaki tutarsizliklari icermektedir:

1. Kiigiik yaslarda evlilik tarihi ve yaygin bir olgudur:

Tarihi bakimdan toplumlarda evlenme yas1 bulug cagidir. Ancak evlilik
yasi ve bulug cagz ile ilgili olarak diinyada tarihten giiniimiize mutlak bir kis-
tas ve mutabakat bulunmamaktadir ve bulunamaz da. Bulug yasi, Orta caglar
boyunca diinyanin bazi bolgelerinde genellikle 12 oldugu gibi simdi de ¢ogu
Hiristiyan {ilkesinde 14-18 arasmdadir. Glintimiiz Hiristiyan diinyasinda kimi
iilkelerde hemcinslerin evlenmesine izin verilirken, ¢ok kiiciik yaslarda flort
hayatna olumlu bakilirken, Hz. Peygamberin bu evliligine getirilen elestiri
ahlaki gorecelik seklinde diistiniilebilir. Bulug yasma erisenlerin evlendirilme-
si Islam’mn icad ettigi bir sey degil, Sami toplumlarmn da gelenegidir.> Ayrica,
Islam hukukuna gore, buluga eren her birey miikelleftir, kendi kararlarmni al-
ma hakki vardir; istemedigi evlilige zorlamak gayri kanunidir. Iki tarafin aile
mutabakati ile gerceklesen bu evlillige, Sami gelenege uygun oldugu icin, o
zamanda toplumsal bir kinama veya itiraz gelmemis, aksine Aise’nin ailesi ve
aile dostlar tarafindan tesvik edilmistir.

2. Batt'da Aise’nin evliligine itirazi modernitenin bir iiriiniidiir:

flahi bakimdan mesru goriilen ve tarihi insan tecriibesi yoniinden rastla-
nan bu evlilige yaygm itiraz oldukga yenidir. Yukarida degindigimiz gibi Hi-
ristiyanlar baslangi¢tan beri Hz. Peygamber’in ¢ok evliligini elestirirler,
Aige'nin evliliginden s6z etmezlerdi; Yahya ed-Dimiski mesela bu evlilige dair
bir itirazda bulunmamaktadir. Abdulmesih Kindi de Risale’sinde (830) Hz.
Muhammed'in aile hayatindan s6z ederken ifk hadisesinde Hz. Aise’ye yapi-
lan isnadmn gercek olduguna, ancak Hz. Muhammed'in ¢ok sevdigi igin

3 Sara, kocasi Hz. Ibrahim’e bir ocuk veremeyince 86 yasindaki kocasi 36 yagmdaki Misirli geng
hizmetcisi Hacer birlestirdi ve bundan Ismail oldu. (Tekvin, 16/1-4, 15-16) Yas1 oldukca ilerleyen
ve tisliyen Hz. Davud’a yaninda yatarak sicak tutacak geng giizel bir bakire kiz verdiler. (I Krallar,
1/1-4) Kuskusuz Hiristiyanlikta en meshur evlilik fsa’min annesi Meryem’in Yusuf ile birlesmesi-
dir. Ayrintilar1 Kitab-1 Mukaddes'te bulunmasa da ilk dénem Hiristiyan yazilarinda (apokrikal)
goriilen kayitlara gore, Meryem, 12-14 yasinda iken, Mabed yashlar1 ona bir koca bulmaya karar
verdiler ve bazi kaynaklara gore 90 yasindaki Yusuf'u buldular. Yusuf, daha 6nce 49 yil siiren bir
evlilik yapmis ve bundan 6 ¢ocugu olmustu. Koca onun igin segilmisti ve bu segimde o bir rol oy-
namamistt. Bkz. tarihli Encylopedia of Catholic, (1913), “St. Joseph” naddesi, The Infancy Gospel
of James, Chapter 8 verse 2 to Chapter 9 verse 11. Harman, “Yahudi ve Hiristiyan Kutsal Metinle-
rinde Peygamberlik ve Peygamber Evlilikleri,” Aile Yazilari, T.C. Bagbakanlik Aile Arastirma Ku-
rumu yay. Ankara 1990, IV, 567-582.
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Aise’den vazgecemedigine, onu temize ¢ikarmak igin vahiy uydurduguna
inanir.

Bu evlilige itiraz, biiylik dl¢lide “Aydinlanma sonrast Avrupa degerleri”
cercevesinde artmistir. Aydmlanma ile Sami gelenegine yabancilasan Hiristi-
yan Avrupalilar bu elestirileri baslatmislardir. Bat1 bu konuda son yiizyillarda
biraz S. Freud'un (1856-1939) cinselligin insan psikolojisinde ve davranisla-
rindaki bas amil oldugu yoniindeki goriisii de esas almustir. Aise ile evlilik
elestirisinin temel dayanaklarmdan biri de “dogu despotizmi” kavramudir.
Miisliimanlarm despot olduklari, bu cergevede temel insan hak ve 6zgiirliikle-
rini ihlal ettikleri, halki zultimle yonettikleri, cinsel arzularinm esiri olduklar1
da iddia edilegelmistir.*

Batr'nin kiigiik yasta evlilik konusundaki hassasiyetlerinden birisi de bir
kisim Kilise ve Hristiyan din adamlarmmn tarih boyunca siibyanci-
lik/pedophilia veya ¢ocuk tacizi ile miittehim ve muallel olmalarindan kay-
naklanmaktadir. Bat1 toplumlar1 igin bu olgu sosyal bir yaradir. Bu hususta
Batr’da reform hareketleri ile baslayan tenkitler giintimiizde hala biitiin hiziy-
la stirmektedir. Kiliselerin bazen yaptiklar1 6ziir beyanlar: da toplumu teskin
etmeye yetmemektedir. Toplumun bu duyarhligmi iyi degerlendiren kimi or-
yantalistler de Hz. Muhammed’in peygamber olamayacag iddialarmna hissi ve
toplumsal destek bulmak i¢in olsa gerek Onun evlilikleri ve Kkisiligi ile her ka-
lem oynattiklarinda Aise ile evliligi drnek gostermektedirler.

Bati, Hz. Peygamber’in evlilikleri konusunda hald, postmodern dénemde
bile biiyiik oranda ortagag Hiristiyanhigi, Aydmlanma ve Oryantalizmin olus-
turdugu “kiiltiirel hafizas1” ile hareket etmektedir. Bu kaynaklardan ve siireg-
ten aldig1 “mutlak” (?) ve “evrensel” (?) kabul ettigi degerlerini adeta dayatip
kendini hakim addederek diger medeniyet ve din mensuplarmi yargilamakta,
iyi, dogru ve giizel gibi kavramlarin tespitinde sadece kendini yetkin ve yetki-
li gdrmektedir. Ozellikle bir kisim yenilikgi Miisliimanlar da 19. yiizyilin son-
larmdan beri, Bati'nin ifade ettigimiz bu dogrularmi kendine kistas edinerek

4 Batr'min genelde Dogu’yu, 6zelde Miisliimanlari tavsif eden “despotizm” kavramimnin uzun tarihi
gecmisi ve zengin edebiyati1 vardir. Bu kavramu literatiire sokan Montesqieu’dur. Dogu despotiz-
minin temsilcileri de, 0 zaman hepsi Tiirkler tarafindan yénetilen Osmanli Devleti, iran ve Hindis-
tan’d1. 18. ylizyill Aydmlanma diistiniirlerinin ¢ogu, siyaseten “despot”, iktisaden “feodal”, kiiltii-
rel bakimdan “atil” gordiikleri Dogunun bu yapist ile ilerlemeye miisait olmadig1 kanaatini tagi-
yorlar; medeniyet tasinmasi, bunun igin der gerekirse istila edilmesi gereken yerler olarak gorii-
yorlardi. Alain Grosrichard, Aydmlanmanimn Oryantalizm metinlerini Lacan'c "zevk" olgusu bag-
laminda inceleyip Structure du sérail: La fiction du despotisme Asiatique dans I'Occident classique
(1979) adiyla yaymladi (Tirkgesi, Sultan’m Sarayi: Avrupalilarin Dogu Fantazileri, gev. Ali
Cakiroglu, Aykiri yay. Ist. 2004) O, Montesquieu'nun Islamiyetle bagdastirdigi “Dogu
Despotizmi' kavraminn Tiirkleri nasil “Avrupa kimliginin negatifi”, “6tekisi” haline getirdigini
ortaya koydu.
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tarihini, kiiltiiriinii, hatta dinini ve peygamberini degerlendirmekte, ona uyan-
lar1 bastac1 etmekte, uymayanlarmin da te’vilini yapmakta veya reddetmekte-
dirler. Oysa [slam, imani, ibadeti, ahlaki, muamelat: ve Peygamberi ile insan-
liga diinya ve ahiret mutlulugunun son formiilii ile gelmis bir rahmettir. Bunu
baska kiiltiir veya medeniyet verileri ile yaristirmak, savastirmak veya 6zdes-
lestirmek anlamsizdir. O, insanlik igin bir alternatif, adeta bir sigmaktir.

Hz. Muhammed'in “Mekke’de mazlum davetgi/vaiz, Medine’de magrur
idareci” oldugu, ikinci dénemde siddet vb. gayri insani uygulamalara yonel-
digi yoniindeki iddialarin tarihi kayitlara gore gecerliligi bulunmamaktadir.
Hz. Muhammed “Allah’m resulii, hatemu'l-enbiyadir.” (33 Ahzab:40) “Al-
lah’a ve ahiret giiniine inananlar igin Allah’m resuliinde en giizel érnek var-
dur”. (33 Ahzab:21) Kaynaklar bize gostermektedir ki o hayat: boyunca miite-
vazi yasamis, asla diinyevi hazla pesinde kosmamais, bunu yemesi, giymesi ve
giinliik yasantisindaki uygulamalarinda gostermistir. O Mekke’de oldugu gibi
Medine’de de dullar, yetimler, mazlumlar igin tevazu kanatlarmi indiriyor
yardima kosuyor; yine sofrasinda kuru ekmek bile bulamadig giinler oluyor;
sokiigiinii kendi dikiyor, daima hakkmn ve haklinmn yaninda yer aliyordu. Hz.
Muhammed’'in hayati boyunca “miitevaz1” yasadigmm gostergelerinden biri
de borglu olarak vefat etmis olmasidir. Onun vahiy yoluyla alip teblig, tebyin
ve talim ettigi Kur’an, kainatin Allah tarafindan yaratildigmni, daima muraka-
be altinda tutuldugunu, insanlarm Allah’mn kulu olduklarini, insanlarm irade-
leri ile yasay1p sonunda hesap vereceklerini, liimiin son degil sonsuz hayatin
baslangici oldugunu belirtmektedir. Omrii boyunca bireysel ve toplumsal ola-
rak mutlu yasamanm yolunu gosteren Hz. Muhammed miikemmel ve mute-
dil bir kisilige sahipti.

Hz. Muhammed’in dogru anlasilmasi, Avrupa-Miisliiman Diinya iligki-
lerine, hatta diinya barisma 6nemli katkilar saglayacaktir. Glintiimiizde Miis-
liimanlarla Hiristiyanlar arasmda daha 6nce benzeri olmayan sekilde gelisen
iliskiler sebebiyle acilen her iki tarafin Hz. Muhammed’in kisiligi hakkinda
daha nesnel bilgilere ulasmasi gerekmektedir.



NABIA ABBOTT GOZUYLE HZ. AiSE
Ars. Gor. Sena Kaplan®

Nabia Abbott 31 Ocak 1897’de Mardin'de dogmustur. Babasi tiiccardir.
Daha ¢ocukken Orta Dogu’'yu gecerek 1907’de Bombay’a gitmis ve Birinci
Diinya Savagi sonuna kadar burada Ingiliz okullarinda egitim almistir. Ar-
dindan bir siire Irak’ta yasayip sonra ailesiyle Amerika’ya yerlesmistir.
Wilmore Asbury Kolejinde Ogretim gorevlisi olarak calismaya baslayan
Abbott, daha sonra Tarih Boliimiiniin bagmna gegmistir. Sikago Universite-
sinin Dogu Bilimleri Enstitiisiinde ilk kadm akademisyen olan Abbott'un
yedi kitabmin yani sira pek ¢ok makalesi de bulunmaktadir. 1981'de vefat et-
mistir. Nabia Abbott 6zellikle Arapga papiriis ve parsomenler tizerinde ¢alis-
migtir.!

Abbott'un Hz. Aige'nin hayatini anlatan ve Tiirkge'ye “Hz. Muham-
med’in Sevgili Esi Ayse” olarak cevrilen eseri, bat1 diinyasinda Hz. Aise hak-
kinda miistakil olarak kaleme alinmus ilk eserdir. Nabia Abbott, bu eseri yaz-
maktaki amacinim 6ncelikle batililar tarafindan o zamana kadar sadece yiizey-
sel ve belli bash olaylarm anlatildigi Hz. Aise’nin hayatini ¢agdas yorumlarla
birlikte derinlemesine incelemek oldugunu sdylemektedir. Bununla birlikte
Abbott, “Dogunun ve Batmn ilericileri” olarak tanimladigi insanlarm Hz.
Aige’nin yasamina ilgi duydugunu da dile getirmektedir. Ona gore Hz. Aige,
ilk donem Islam kadini agisindan 6nemli ve incelenmesi gereken bir model-
dir.2

Oryantalistlerin Hz. Muhammed'in (s.a.v.) hayatma bakis agilarmmda on-
larm ya objektif ya da saldirgan bir tutum ic¢inde olduklar1 goriiliir. Nabia

Cumbhuriyet Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, islam Tarihi ve Sanatlar1 Béliimii

1 Muhsin Mahdi, Nabia Abbott,
http://oi.uchicago.edu/sites/oi.uchicago.edu/files/uploads/shared/docs/ar/71-80/74-75/74-
75_Memoriam_Abbott.pdf, (02.05.2016).

2 Nabia Abbott, Hz. Muhammed'in Sevgili Esi Ayse, cev. Tuba Asrak Hasdemir, Yurt Kitap-Yaymn,
Ankara 1999 (Sarah Graham-Brown, “Ozet”ten), s. 8.
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Abbott'un Hz. Aige’ye yaklasgiminin da yer yer farkli yorumlar barmdirmakla
birlikte, genel olarak objektif oldugunu sdyleyebiliriz. Abbott, Hz. Aige’yi ol-
dugu gibi anlatmaya ¢alismis, oryantalistlerin onu elestirdikleri noktalarda
Hz. Aise'nin dénemindeki kadmlar gibi davrandigm, olaylar1 yorumlarken
VIL ylizyil Arabistan Yarimadasi'nin sartlarmm goz éniinde bulundurulmas:
gerektigini belirtmistir. Hz. Aise’yi, Hz. Peygamber'le evlendigi zaman bir go-
cuk olarak tasvir eden Abbott, onun Hz. Peygamber'in en sevdigi esi olmasi-
nin {izerinde durur. Hz. Peygamber sonrasi hayatta ise bu vasfi sayesinde da-
ima toplumun en 6nemli ve sozii dinlenilir sahsiyetlerinden biri olmaya de-
vam etmistir. Nabia Abbott, Hz. Aise'nin baslica ti¢ yonii lizerinde durmustur.
Bunlar, Hz. Peygamber’'in esi olusu, ilm1 bilgisi ve siyasi yoniid{ir.

A. Nabia Abbott'un Hz. Aise’nin Hz. Peygamberle Evliligi

Konusundaki Goriisleri

Nabia Abbott'un, Hz. Aise'nin evlilik hayati ile ilgili konularda oldukca
objektif bir bakis agisma sahip oldugu sdylenebilir. Hz. Muhammed’le evliligi
sz konusu oldugunda en ¢ok tenkit edildigi konulardan ikisi onun ¢ok eslili-
8i ve Hz. Aise’nin evlilik yasidir. Abbott, Hz. Aise’yi anlatirken bu iki tartis-
mal1 meseleyi de dénemin sartlari igerisinde olagan olarak degerlendirmis ve
oryantalistlerin kat1 yorumlarin elestirmistir.

Abbott'un anlatimma gore, Hz. Aise risalet dsneminde diinyaya gelmis-
tir. Hz. Muhammed, yakin arkadast olan Hz. Eb{i Bekir'in kiz1 Aise’yi tani-
maktadir, fakat ikisi arasindaki bir evlilik fikri kimsenin aklinda yoktur. Bu
konuyu ilk glindeme getiren kisi Hz. Muhammed'in teyzesi Havle binti Ha-
kim’dir.? Hz. Muhammed, Hz. Hatice'nin vefatndan bir kag ay sonra 6 yasm-
daki Aise ile evlenir, ancak evlilik hayat1 tam olarak Medine’de baslar.

Abbott, evlilik merasimi ve evliligin ilk dénemlerini anlatirken de Hz.
Aige’nin halen oyun oynamaya merakli oldugu ve evlilik hayatiyla ilgili pek
fikri olmadigma dair yorumlarda bulunmaktadir. Hz. Aise evlilik karar1 veril-
digi sirada kiigiiktiir ve Hz. Muhammed’le ya da bir baskasiyla evlendiriliyor
olmasmi énemsememistir. Ciinkii evliligin ne anlama geldiginin tam olarak
farkinda degildir. Nabia Abbott, Hz. Aise'nin halen ¢ocuk oldugunu ve ev-
lendikten bir siire sonra da ¢ocuk¢a davraniglart terk etmedigini sdyler. Bu
davraniglara 6rnek olarak da onun oyuncak bebekleriyle oynamasimni gosterir.
Hz. Muhammed’in de onun bu davranislarini kendi akisina biraktigmi belirt-
mektedir.*

3 Nabia Abbott, Ayse, s. 24-25.
4 Nabia Abbott, Ayse, s. 28.
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Hz. Aige ile Hz. Peygamber’in evliliklerinden bir siire sonra Hz. Mu-
hammed’in bagka esleri de olmustur. Abbott’a gore, Hz. Hafsa’nin hareme gi-
risi, Hz. Eb(i Bekir ile Hz. Omer’i esitler. Hz. Peygamber’in eslerinin sayist art-
tikca, Hz. Hafsa ve Hz. Aise birbirlerine daha da yakmlasmislardir. Abbott,
yas olarak daha biiyiik oldugu icin, o dénemde liderligi Hz. Hafsa'nin {istlen-
digini sdylemektedir. Zamanla Hz. Ummii Seleme, Hz. Ummii Habibe ve Hz.
Meymiine, Mekke'nin aristokratlar1 olarak bir grubu olustururken, Hz. Aise
ve Hz. Hafsa'nin ittifaki devam etmis ve onlar, haremde “iktidardaki grubu”
temsil etmiglerdir.5

Hz. Muhammed’in ¢ok esliligi konusunda suglayic1 yorumlarda bulu-
nanlar i¢in Abbott, Hiristiyanlarda da goriilen ¢ok kadimnla evlilikten 6rnekler
vererek soyle demektedir: “Joseph Smith’in, “hemsire” Emma Hale'in veya Geng
Brigham'in, Ahir Zaman Azizleri'nden Isa Mesih Kilisesi'nden “hemsire” Amelia
Folsom’in peygamberi olmast gibi, Muhammed de Ayse ve “kiz kardesleri” (belki iki
Yahudi kadin disinda) icin bir Peygamberdi. Eger herhangi birisi bunu sorgulamaya
ve 7. yiizyill Arap kadmlarimin cok esli Muhammed'i, cok esli ulusun Peygamberi ola-
rak kabullenmesiyle alay edecek olursa, onlara izin verin de Ahir Zaman Azizleri do-
nemindeki onderlerinin hareminde hiikiim siiren genel durumu hatirlasinlar.”®

Nabia Abbott'un tizerinde durdugu konulardan biri de, Hz. Muham-
med’in esleriyle ilgili olan 6rtiinme meselesidir. Oncelikle bu konunun ifk
Olay'nin ardindan giindeme geldigini ve Ifk Olayr'nin bu baglamda
Abbott'un ifadesiyle “tecrit uygulamasi” konusunda eslerin ikna olmasina
yardime oldugunu soyler. ifk Olayr'nda Hz. Aise’nin masumiyetini kanitla-
mak ve saygmhgimi geri kazanmasini saglamak i¢in Cebrail’den 6zel bir vahiy
alimmistir. Ardindan da Hz. Muhammed'in esleri igin tecrit uygulamasi bas-
lamigtir.”

Masumiyetinin Allah'm miidahalesi ile kanitlanmasimn ardindan Hz.
Aise, haremin en itibarli kadin1 olma konumunu yeniden ele gecirmistir. Hz.
Muhammed diinyevi konularda eslerini birbirinden {istiin tutmasa bile, Hz.
Aise’yi daha cok sevdigini cesitli vesilelerle defalarca dile getirmistir.

Nabia Abbott, Hz. Muhammed'in eslerine diinyevi meselelerde adil dav-
randigindan, ancak kalben Hz. Aise’yi daha ¢ok sevdiginden bahseder. Hz.
Muhammed’in egleri arasmda Hz. Aise, Hz. Sevde ve Hz. Hafsa birbirlerine
destek olup bir grup olusturmuslardir. Zamanla bu grubun liderligi de Hz.
Aise’ye gecmistir. Hz. Aise, gerek grup icindeki, gerekse grup disindaki esler-

5 Nabia Abbott, Ayse, s. 30, 34.
6 Nabia Abbott, Ayse, s. 37.
7 Nabia Abbott, Ayse, s. 44.
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den herhangi birisine zararh veya zararsiz herhangi bir entrika i¢in gruptaki-
lerin destegini her zaman almustir. Hatta Hz. Safiye de bir siire sonra onlarmn
arasina katilmistir. Diger esler Hz. Muhammed'in sevgisine sahip olan Hz.
Aise’den cekinmektedirler. 8

Hz. Muhammed'in esleriyle ilgili 1la hadisesi gibi olaylar1 kisaca anlatan
ve eslerin kiskanglhklarma deginen Nabia Abbott, “harem” hayatiyla ilgili
yaptig1 su degerlendirmesinde, Hz. Muhammed'in aile hayatmmn aslinda gok
sert elestirilmemesi gerektigini, biraz incelendiginde ve tizerinde diistiniildii-
giinde onlarmn gayet siradan bir hayatlar1 oldugunu ifade etmektedir:

“Harem sistemine ickin olan kiskangliklar: ve kavgalari, harem yasantisinin — en
azimdan kadinlar icin — baris ve arkadash barindirmayan, sert ve siiregen rekabet sa-
vast oldugu izlenimini yaratacak derecede abartmak yeterince kolaydir. Haremin énde
gelenlerini de, iyi ailevi duygulardan yoksun, tam anlamyla bir sehvet diiskiinii ola-
rak ¢izmek de aym derecede kolaydir. Boyle yapmak, harem sistemini en kétii bicimiyle
tasvir etmektir. Ancak hicbir toplumsal kurum — iyi veya kotii — daima ve her yerde,
en iyi veya en kotii olamaz. En kotii bicimiyle tasvir edildigi zaman, tek esli toplum da,
fahiseden veya metres tutmaktan veya “kedi kopek gibi” deyimindeki gibi bir aile haya-
tindan muaf degildir. lyi bicimiyle, herhangi bir yerdeki cok esli toplum da huzurdan
ve aile sefkatinden yoksun bir toplum degildir. Muhammed'in haremindeki yoldaslik
Orneklerini zaten gOrmiistiik. Hadislerde de Muhammed ve cesitli esleri arasindaki
candan ve muhabbetli sahnelere yapilan gondermeler eksik degildir. Muhammed, egle-
rinin dini bilgilenme konusundaki isteklerine hemen karsilik vermis ve kimilerine kii-
ciik ozel dualar 6gretmistir. Muhammed, eglerinin rahatiyla ilgiliydi; bazi bireysel ih-
tiyaglariyla ilgilenirken veya basit ev islerinde onlara yardim ederken, onlardan iis-
tiinmiis gibi davranmazdi. Siiphesiz gozdesi olarak Ayse, Muhammed'in bu kisisel
ozeninden digerlerinden daha fazla yararlanirdi. Muhammed ve Ayse'nin birer sevgili
olarak amlarin aktaran hadislerin sayis1 hic de az degildir.”

Hz. Muhammed’in vefatmm ardindan Hz. Aise ve Hz. Peygamber’in di-
ger esleri odalarinda yasamaya devam etmislerdir. Nabia Abbott, Hz. Mu-
hammed’in kimseye miras birakmadigini ifade ettikten sonra, eslerin bir kis-
minin zaten varlikli oldugundan, diger bir kisminm ise para kazanma yollari-
n1 bildiklerini dile getirir. Bu nedenle gecim sikintisi ¢ekmemislerdir.!® Hz.
Aise de kendi gecimi i¢in zaman zaman gayrimenkul ticareti ve kole ticareti
yapmustir. Nabia Abbott, bu noktada Hz. Aise'nin kéleleri alip satmasmin kar
amaciyla mi, yoksa bagka bir nedenle mi oldugunun belirlenmesinin zor ol-

8 Nabia Abbott, Ayse, s. 57.
9 Nabia Abbott, Ayse, s. 75-76.
10 Nabia Abbott, Ayse, s. 92-93.
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dugunu iddia eder. Ciinkii Hz. Aise'nin 4zad etmek niyetiyle kole aldigmna
dair rivayetler de vardir. Bununla beraber Abbott, Hz. Aise ticaret amaciyla
kole alip sattiysa dahi, onun bu yaptiginin kendi zamanindaki soylu Arap ka-
dmnlarmmm ugraslarmdan ne bir eksik ne de bir fazla oldugu {izerinde durur.!!

Nabia Abbott, Hz. Aise’yi Hz. Muhammed'in esi olarak anlatirken, batili
miistesriklerin 6zellikle tartistig1 meselelere kisaca deginmis ve yer yer Hz.
Aige hakkindaki iddialar1 da dile getirmistir. Genel anlamda Abbott, gerek
Hz. Aise'nin evlilik yasi, gerekse de Hz. Peygamber'in ok esliligi ile eslerin
birbiriyle ve Hz. Muhammed'le iletisimleri gibi tartismali konularda oryanta-
listlerin aslinda meseleye 6nyargih yaklastiklarmi diistinmektedir. Yasadiklar:
zaman ve cografya ile iginde bulunduklar1 toplumun kiiltiirli goz éniine alm-
diginda, Hz. Aise'nin evlilik hayatinin, Hz. Peygamber’le ve “kiz kardesleriy-
le” iliskisinin oldukga siradan ve normal oldugu sdylenebilir.

B. Nabia Abbott'un Hz. Aise’nin Siyasi Olaylardaki Yeri Konusundaki

Goriisleri

Nabia Abbott, Hz. Aige’nin en ¢ok siyasi yonii iizerinde durmaktadir.
Onun iktidardaki kisilerle iligkilerini agiklarken, hemen hemen her dénemde
devlet bagkanu ile iyi gecinmeye ¢alistigina deginir. Bunun karsiiginda da top-
lumdaki saygmligini her zaman korumus ve devlet baskani tarafindan 6nemli
konularda kendisine danisilmistir. Abbott, olaylar tarihsel gelisimi icerisinde
anlatirken, Hz. Aise’yi her daim menfaatine gore hareket eden biri gibi gos-
termektedir. Tktidarla miimkiin oldugunca catisma icerisine girmez, ancak is-
teklerini yaptirmanin da yollarmi aramaktadir. Bu durumun tek istisnasi ola-
rak Cemel Savasi Oncesi kargasa ortami ve Cemel Savagt gosterilebilir. Hz.
Aige dogrudan dogruya ilk defa burada halifeyle fiili miicadele igerisine gir-
mis, sonradan da bundan pismanhk duymustur.

Hz. Aise'nin siyaset ile iligkisi, Abbott'un diisiincesine gére Hz. Peygam-
ber dénemine dayanmaktadir. Hz. Aise, Hz. Ebii Bekir'in kizi olmast nedeniy-
le, Hz. Peygamber’le olan evliliginde Hz. Eb{i Bekir'i temsil etmektedir. Onun
Hz. Peygamber'le evliligi, Hz. Eb(i Bekir'in siyasetteki yerini saglamlastirmis-
tir. Hz. Hafsd'nin evliligi ile de Hz. Omer, Hz. Eb{i Bekir ile ayn1 konuma gel-
mistir. Bu iki es, babalarmm konumlar1 sebebiyle gogu zaman miittefik olmus-
lardir.12

Yukarida bahsettigimiz gibi, Hz. Peygamber’'in yaptig1 diger evlilikler,
zaman igerisinde haremdeki gruplasmalari da beraberinde getirmistir. Hz.

11" Nabia Abbott, Ayse, s. 197.
12 Nabia Abbott, Ayse, s. 30.
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Aise ve Hz. Hafsa bir grubu temsil ederken, Hz. Ummii Seleme ve Hz. Ummii
Habibe de diger grubu temsil etmektedirler. Diger esler zaman zaman bu iki
gruptan birine katilmislar, veya kendilerini bu siyasi gruplasmanin disinda tu-
tup tarafsiz kalmislardir.’?

Hz. Muhammed déneminde Hz. Aise'nin siyasi diisiincesini sekillendi-
ren en 6nemli olay, ifk Hadisesi’dir. Abbott, Hz. Aise'nin bu olayda kendisini
destekleyen Zeynep binti Cahg ve Usame b. Zeyd'i de, kargisinda yer alan Hz.
Ali'yi de hayatmin sonraki yillarnda hep hatirlamis ve bazi olaylarda buna
gore tavrini belirlemistir.!4

Nabia Abbott Ifk Hadisesi ile ilgili olarak, bu olaym sonraki yillarda Hz.
Aise’nin baz1 kisilere karsi tutumunu etkiledigini diisiinmekle beraber; bu et-
kinin abartilip genellestirilerek Hz. Aise’nin, Hz. Peygamber déneminde aktif
olarak siyasete karistigi, ya da bazi entrikalarin i¢inde bulundugu seklinde yo-
rumlarda bulunan batili miistesrikleri de elestirmektedir. Hz. Aise'nin evlen-
diginde neredeyse cocuk yasta oldugunu; Hz. Ebéi Bekir ve Hz. Omer dénem-
leri de incelendiginde onun aktif siyasette yer almadig goz ontinde bulundu-
ruldugunda, onun 6zellikle Lammens’in iddia ettigi gibi bir entrikac1 olmadi-
g1 gostermektedir. Abbott, Hz. Aise eger bahsedildigi kadar entrikaci biri ol-
saydi, Hz. Peygamber'in vefatmdan sonra muhakkak siyasi olaylara admmn
karismis olmasi gerektigi tizerinde durur.'s

Hz. Aise’nin Hz. Peygamber déneminde casusluk yaptig1 yoniindeki id-
dialarin da mantikli bir dayanag yoktur. Nabia Abbott, Hz. Aise'nin Hz. Pey-
gamber'in konusmalarim gizlice dinledigi seklindeki haberlerin, o dénemin
sartlar1 diistiniilmeden casusluk olarak yorumlandig1 goriistindedir. Hz. Aise
zaten kapist mescidin avlusuna agilan bir odada yasamaktadir ve odasmda
oldugu zamanlarda dinleme mesafesinde gecen konusmalar:1 duymamasi im-
kansizdir. Hz. Aige’'nin zaman zaman siyasi bilgileri babasma aktarmis olabi-
lecegini de kabul etmekle beraber, bunu casusluk amaciyla degil de, bilingsiz-
ce yapmus olabilecegini diisiinmektedir.'6 Hz. Aise’nin Hz. Muhammed’in ve-
fat1 6ncesindeki hastaligr sirasmda onun evinde kalirken, Hz. Muhammed'i
etkiledigi seklindeki iddialarm da o dénemin sartlar1 diistiniildiigiinde ayn1
derecede yersiz oldugu ortadadir. Arap toplumunda hasta evi bos birakilmaz
ve siirekli ziyaretciler olur. Bu kalabalik i¢inde Hz. Aise’'nin Hz. Muhammed’i

13 Nabia Abbott, Ayse, s. 34.
14 Nabia Abbott, Ayse, s. 52.
15 Nabia Abbott, Ayse, s. 78-79.
16 Nabia Abbott, Ayse, s. 80-81.
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etkilemesi ve babasini halife yaptirmasi gibi bir diisiince, Nabia Abbott’a gore
mantiksizdir.!?

Hz. Eb{i Bekir doneminde Hz. Aise'nin siyasi olaylarda roliiniin olmadi-
gmi dile getiren Abbott, Hz. Omer ile Hz. Aige'nin birbirlerini memnun etmek
adma karsilikl olarak yaptiklari jestlere 6rnekler verir. Hz. Omer ile Hz. Aige
birbirlerinin iyiligini istedikleri konusunda samimidirler ve biiyiik 6lgtide is-
birligi yapmuslardir.’s Hz. Omer, Hz. Aise’nin kardesinden kalan mirasi almasi
icin yardimei olmus ve Hz. Aise'nin cikarlarimi gozettigini gostermistir. Hz.
Aige de babasmin devletten aldig1 bor¢ parayi, onun vefatinin ardindan he-
men yerine koyarken, Abbott'un ifadesiyle Hz. Omer’i memnun etmeyi dii-
stinmiis olmalidr.!

Hz. Omer ve Hz. Aise arasindaki iyi niyet, Hz. Omer’in vefatina kadar
devam etmistir. Hz. Aise, Hz. Omer’in istegi {izerine onun Hz. Peygamber’in
yanmna defnedilmesine izin vermis; Hz. Omer de bazi rivayetlere gére halife
secimi icin belirledigi stira heyetinin Hz. Aise’nin evine yakin bir yerde top-
lanmalarini istemistir.20

Hz. Osman’m halife secilmesinden bir siire sonra, onun siyasetteki zayif-
111 ortaya ¢tkmaya baglamustir. Abbott'a gore Hz. Aise, bu durumu {ist diizey
siyaset alanma dahil olacag1 bir catlak olarak kullanacaktir. Hz. Aise'nin Hz.
Osman’a muhalefet etmesi i¢in bir ¢ok sebebi vardir. Bunlardan biri de Hz.
Osman’m, Hz. Aise'nin divandan aldig1 ayligi, Hz. Muhammed'in diger esle-
riyle ayni seviyeye indirmesidir. Nabia Abbott, Hz. Aise'nin bu uygulamay1
kendi ayricalikli konumuna bir darbe olarak algiladigmi belirtir. Bu durum da
Hz. Osman’in idaredeki diger zaafiyetlerine eklenince, Hz. Aige'nin Hz. Os-
man’a karst muhalefette yer almasiyla sonuglanmigtir.2!

Nabia Abbott, Hz. Aige'nin Hz. Osman’m yonetimine muhalefet ettigi
konularda 6rnekler verir. Hz. Osman’in vefat: 6ncesinde ise, Hz. Aise'nin is-
yancilara hic bir sekilde yardim etmemis oldugu iizerinde durur. Hz. Aise,
Hz. Osman muhasara edildiginde, durumun kétiiye gitmesine ragmen, hac
yolculugu planlarmi degistirmemis ve Medine’den ayrilmustir. Hz. Aise,
Abbott'un ifadesiyle iki arada bir derede kalmistir. Hz. Osman’t savunmak da
istememektedir, onun diismanlariyla miittefik olmak da istememektedir. Boy-
lece careyi sehirden uzaklasmakta bulur.22

17" Nabia Abbott, Ayse, s. 83.

18 Nabia Abbott, Ayse, s. 94.

19 Nabia Abbott, Ayse, s. 94-95.

20 Nabia Abbott, Ayse, s. 105-106.
21 Nabia Abbott, Ayse, s. 109-110.
22 Nabia Abbott, Ayse, s. 125.



124 e Sena Kaplan

Nabia Abbott, Hz. Aise'nin Medine’den ayrilmasiyla ilgili su degerlen-
dirmeyi yapar:

“Fakat eger Ayse, Osman’t en ihtiyag duydugu zaman yiiziistii biraktiysa, belir-
tilmelidir ki ayni zamanda akrabalar: Talha ve Ziibeyr'i de hayatlarimn en biiyiik fir-
sat1 karsisinda yalniz biraknustir. Osman’mm gorevinden uzaklastirilacag giderek daha
fazla belirginlesmeye basladigindan — iyi veya kotii bir yolla — halifelik makam icin ta-
lipler Ali, Talha ve Ziibeyr olacakti. Belki Ayse, hiisnii kuruntuyla eninde sonunda
Talha ve Ziibeyrin birlikte veya tek baglarina Ali'ye iistiin geleceklerine inanmusti.
Bunlarimn hepsi bir araya getirildiginde, Ayse’nin siyasi gelismeleri tehdit etme nokta-
sindaki bu tavrt ve kararli bir sekilde Mekke'ye gidisi, onun kendi acisindan boyle si-
kintily bir durumdan kurtulmak yolundaki gecikmis ama gercek istegini isaret eder go-
riinmektedir.”?3

Hz. Osman’in sehit edilmesinin ardindan Hz. Aise onun katillerinin ceza-
landirilmasi i¢in harekete ge¢mistir. Yasanan bu gelismeler, yeni gruplasmala-
r1 da beraberinde getirmistir. Abbott, dncelikle Muaviye ile Hz. Aise'nin ayn
sebeple yola ¢ikmis olmalarina ragmen, Muaviye'nin kendi amaglar1 oldugu-
nu, bu nedenle de onun Hz. Aise ile bir ittifakinin olmadigmi belirtir. “Ebd
Stifyan’in oglu ile Ebil Bekir'in kizimin ortak noktalar: yok denecek kadar azdir. "2

Bunun 6tesinde, Hz. Aige’nin sahabenin bir kismini etrafma toplayarak
ortaya ¢ikisi, Hz. Peygamber’'in eslerinin de yeniden gruplasmalari sonucunu
getirmistir. Hz. Hafsa sonuna kadar Hz. Aise’yi desteklemis, fakat diger esler
farkli gerekgelerle onun karsisinda yer almislardir. Hz. Ummii Habibe,
Abbott'un diisiincesine gore kardesi Muaviye'yi destekledigi icin; Hz. Ummii
Seleme de her daim Hz. Ali'nin tarafini tuttugu i¢in Hz. Aise’yi terk etmisler-
dir.»

Cemel Savagi oncesinde Hz. Aise’'nin Hav’eb bolgesindeki kopeklerin
havlamasi tizerine Hz. Peygamber’den duydugu bir hadisi hatirlayip iiziilme-
siyle ilgili rivayetler bulunmaktadir. Nabia Abbott, savas dncesinde askerler
arasinda ¢ikan ayriliklar ile Talha ve Ziibeyr arasinda gelisen rekabetin ardmn-
dan, Hz. Aise'nin moralinin bozulmus oldugunu belirterek, kopeklerin hav-
lamasi rivayetini bu {iziintiiyle iliskilendirmektedir. Normalde kopeklerin
havlamasi ya da ulumalar1 gayet dogaldir. Fakat Araplarin Islam 6ncesi batil
inanislarma gore bu durum ugursuzluk olarak kabul edilmektedir. Nabia
Abbott, Hz. Aise'nin havlayan képekleri ugursuzluk olarak nitelendirmesini,
aldig karardan dolayr duydugu pismanliga yormaktadir.26

2 Nabia Abbott, Ayse, s. 126.
24 Nabia Abbott, Ayse, s. 134.
25 Nabia Abbott, Ayse, s. 136.
26 Nabia Abbott, Ayse, s. 140.
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Cemel Savasi esnasinda Hz. Aise taraftarlarmmn en biiylik sikintis1 ordu-
nun liderinin tam olarak belirlenememesi olmustur. Abbott’a gore Talha ve
Ziibeyr'in savas esnasmnda otoriter bir komutan olarak davranamadiklarmdan
dolayi, savagin merkezi Hz. Aige’nin bulundugu noktaya kaymistir. Hz. Aise
attig1 naralarla askerlerini motive etmek i¢in ¢ok ugrasmistir.2?

Hz. Aise’nin savasi kaybetmesinin pek ¢ok sebebi vardir. Bunlardan biri,
onun Muaviye'nin ve Mervan'mn tam destegini kazanamamais olmasidir. Ayri-
ca Talha ve Ziibeyr arasinda artan rekabet de savag esnasinda ona yardimci
olmamuistir. Fakat Nabia Abbott, bunlarin 6tesinde savasin kaybedilmesinin en
onemli nedeni olarak Hz. Aise’nin kadmn olmasim gosterir:

“Ayse’nin basarisizlig, bir olciide onun cinsiyeti gercegine baglanabilir. Hareke-
te gecirici kigisel hirsina, biiyiik siyasi enerjisine ve dikkati ceken Orgiitlenme ve pro-
paganda yapma yetenegine ragmen Ayse'nin de yaklagik ceyrek yiizyil once siyasi ye-
nilgiye ugrayan Kureysli Hind'in ve Temimli Secah’in kaderinden kurtulmasin bek-
lemek pek olanakli degildir. Zira, bu iki atilgan kadimn, Islamiyet éncesi donemden Is-
lamiyet donemine gecis giinlerinde karsilasms olduklar: tiirden engellere ek olarak,
Ayse baglangicta Muhammed'in haremiyle iliskili olarak giindeme gelen ve Kuran'in
Peygamberin eglerinin evlerinde tutulmasini emreden yasagwyla kuvvetlendirilen tec-
rit kurumu tarafindan ayrica engellenmektedir. Bu yeni ve giiclii silahlar muhalifle-
rince Ayse’ye karst siirekli ve kuvvetli bir bicimde kullamldi, oyle ki bazi agilardan
bunlar, Ayse’nin Miiminlerin Annesi olmas: gerce§inden kaynaklaran avantajlarin-
dan daha etkili oldu. Cemel Savasi'ndan hem 6nce hem de sonra, “bir kadin tarafindan
yonetilen grup” olmast gercegine dayamlarak Ayse'nin tarafina satasmalarda bulu-
nuldu. Ayse'nin savastaki yenilgisinden sonra 6liimciil bir yara alnus taraftarlarindan
birisi, “Miiminlerin Komutani olmak isteyen bir kadin tarafindan aldatilms” oldugu-
na feryat etmekteydi. Kimi iman dolu kisilerin bir kadimn liderligine ve yonetimine
olan hognutsuzluklar: 6yle derinlere kik salmusti ki, bir siire sonra kimi insanlar Mu-
hammed’in kendisinin de halkin bir kadin tarafindan yonetiminden rahatsizlik duydu-
Sunu ileri siirmeye baslanuglard:.”?8

Cemel'in ardindan Hz. Aise artik aktif olarak siyasete karismamuistir.
Cemel’e katilmaktan duydugu pismanlik ve Hz. Ali'den sonra Muaviye'nin
halifelige gecisi, onun kendini siyasetten geri gekmesine sebep olmustur.

Nabia Abbott'a gore, Hz. Aise ve Muaviye birbirlerine karst hig bir za-
man samimi olmasalar da, genel olarak iyi gecinmislerdir. Her ne kadar Hz.
Aise’nin toplum igerisinde Cemel 6ncesindeki itibar1 sarsilmis gibi goriinse de,
Muaviye onunla iyi ge¢cinmesinin kendini halka kabul ettirmede yarar sagla-

27 Nabia Abbott, Ayse, s. 153.
28 Nabia Abbott, Ayse, s. 165-166.
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yacagmim farkindadir. Muaviye Hz. Aise’ye hediyeler gondererek ve onu za-
man zaman ziyaret ederek onun destegini almaya calismistir. Abbott, Hz.
Aige’nin de bu oyunun farkinda oldugunu, ancak halifeye muhalefet etmeyi
diisinmedigi igin hediyelerini kabul ettigini belirtir. Hz. Aige de aldig1 hediye-
ler karsiliginda ona ¢ok daha degerli bir hediye olan Hz. Muhammed’in hir-
kasini vermistir.2

C. Nabia Abbott'un Hz. Aise’nin ilmi Kisiligi Konusundaki Gériisleri

Nabia Abbott, Hz. Aise'nin her tiirlii ilmi 6grenmeye merakli ve bu ko-
nuda yetenekli oldugu goriisiindedir. Bununla birlikte Hz. Aise'nin ilm{ yonii
ile ilgili olarak ¢izmis oldugu portre, onun ilm1 bilgisini toplumdaki saygnli-
gmi arttirmak ve zaman zaman da siyasi olaylara miidahalede bulunmak igin
kullandig1 yoniindedir.

Hz. Aise, her seyden haberdar edilmeyi ve zamanin bilgisine sahip olma-
y1 kendisine is edindinmistir. Zamaninda gergeklesen biitiin olaylar1 ayrintila-
riyla 6grenme gayreti icindedir. Mesela Kadisiye Savast'yla ilgili ayrmntilar: an-
latirken goriilebilir. Abbott’a gore, Hz. Aise, Hz. Muhammed'in gozdesi olma-
sinin avantajini ileriki yillarda kullanmistir. Hz. Muhammed'in adetlerine, ki-
siligine ve 6zel yasamina ait mahrem bilgilere sahip oldugunu iddia eder. Bu
da Hz. Ebu Bekir déneminde olmasa bile Hz. Omer déneminde hadislerle ilgi-
li meselelerde oncelikle Hz. Ai;;e’ye danigilmasmi saglamistir. Zaman iginde
Hz. Aise fetva vermeye de baglamistir. Hz. Zeynep ve Hz. Ummii Seleme de
hadis rivayet etme konusunda onun sohretini paylasacak gibi olsalar da, Hz.
Aige onlarm oniine gegmistir.3

Nabia Abbott, Hz. Aise'nin Hz. Peygamber sonras1 siyasi olaylara miida-
halesi ugrunda hadisleri istedigi gibi kullandigina da deginmektedir. Bu du-
rum icin de verdigi 6rnek, Siffin Savasi sonrasmda Hz. Aise’nin Muaviye'yi
desteklemek adma hadisten yararlanma girisimidir. Buna gore Hz. Aise, Nu-
man b. Begir'e, Hz. Muhammed’in, Hz. Osman’a Allah tarafindan kendisine
bahsedilmis olan gorevden cekilmemesi konusunda talimat verdigini sdyle-
mistir. Bunu ancak Siffin Savasi'ndan sonra sdylemis olmasi konusunda da,
bu hadisi 6nceden unuttugunu ve yeni hatirladigm belirtmistir. Abbott'un
ifadesine gore, bu hadis agik bir bicimde uydurmadir ve siyasi bir davanin
suirdiiriilebilmesi i¢in hadislerin kullaniliyor olusunda bir delildir. Abbott, bu
hadisi kimin uydurmus olabilecegi sorusunun cevabi olarak iki secenegin ol-
dugunu belirtir. Bu da ya Hz. Aise'nin 6liimiinden sonra Umeyyeogullari'min

29 Nabia Abbott, Ayse, s. 175-177.
30 Nabia Abbott, Ayse, s. 103.
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bunu uydurmus oldugu, ya da Muaviye ile isbirligi icinde olan Hz. Aise’nin
uydurmus oldugu ihtimalleridir. Abbott, Hz. Aise'nin uydurmus olmasmnmn
daha mantikli oldugunu iddia etmektedir. Boylece Hz. Aise, bu hadisi
Muaviye ile arasindaki basarili isbirligini desteklemek i¢in tam zamanmda
kullanmis olmaktadir.3!

Abbott'a gore, Hz. Aige, kritik durumlarda kendi fikirlerini Hz. Mu-
hammed sdylemis gibi aktarmaktan kaginmamistir. Onunla miittefik olan kisi-
ler de aym sekilde amaclarma ulasmak igin kendi soyleyeceklerini Hz.
Aise'nin agzindan aktarmuglardir. Buhari ve Miislim’in eserlerinde Hz.
Aise’den nakledilen hadislerden cok az bir kismuni almalar1 da, bu durumun
en Snemli delillerindendir. Abbott, Buhari ve Miislim’in Hz. Aise’nin uydur-
dugu hadislerin farkinda olduklarmi da iddia etmektedir.32

Abbott, Hz. Aise’den rivayet edilen uydurma hadislerin, Hz. Muham-
med’in kamusal ve 6zel hayatiyla ilgili pek ¢ok konu hakkinda oldugunu séy-
ler. Bu noktada Hz. Ummii Seleme'nin de bu uydurma hadislerdeki roliine
deginen Abbott, Hz. Aise ile Hz. Ummii Seleme'nin genellikle birbirlerini des-
tekleyen rivayetlerde bulunduklarim belirtir. Tkisinden gelen rivayetlerin ¢a-
tistig1 tek nokta, genellikle Hz. Ali ve onu ilgilendiren meselelerdir. Hz.
Ummii Seleme Hz. Ali'yi desteklerken, Hz. Aise onun karsisinda yer almak-
tadir. Bu durumda da herhangi bir konuyla ilgilenen kisi, ikisinin ortak riva-
yetlerine baktiktan sonra, kendi goriisiinii destekleyen rivayetleri segerek yo-
luna devam edebilmektedir. Fakat her ikisinin de ayni goriiste oldugu nokta-
larda, sahabenin geri kalan1 s6z sdyleyememektedir.33

Hz. Aige’nin Kur'an hakkindaki bilgisi konusunda ise, Abbott, Hz.
Aige'nin Kur’an’in metninin tamamini ezberden bilmedigi goriisiindedir. ifk
olay1 sonrasinda konusurken Hz. Yakub’un admi hatirlayamamis olmasi bu-
nun delilidir. Ayrica Hz. Aige, vahyedilen hiikiimleri hemen uyguladiklarimn,
ancak Kur’an metnini her zaman ezberlemediklerini séylemistir. Bununla bir-
likte Abbott, Hz. Aige'nin ileriki yaslarmda Hz. Osman mushafmimn bir kopya-
sma sahip oldugunu ve hem halk 6niindeki konusmalarmndan hem de 6zel
sohbetlerinden, Kur'an'm igerigine ve metnine asina oldugunu da ifade et-
mektedir.3*

islami ilimler disinda Hz. Aise, zamanindaki baska ilimlere de hakimdir.
Nabia Abbott, Hz. Aise’nin hi¢ bir zaman yaratic1 bir sair olmasa da, hafizas1
sayesinde siire asina oldugunu ve gerektiginde bunu kullandigini; babasmdan

31 Nabia Abbott, Ayse, s. 178-179.
32 Nabia Abbott, Ayse, s. 190.
3 Nabia Abbott, Ayse, s. 191.
34 Nabia Abbott, Ayse, s. 192.
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Arap tarihi ve soy arastirmalar1 hakkinda bilgiler 6grendigini; ayrica biraz tip
ve astronomi bildigini de belirtmektedir. Onun sahip oldugu bu bilgi birikimi,
Islam toplumunda kendisi igin essiz bir konum yaratip siirdiirmesinde yar-
dimci olmustur. Abbott’a gore bu bilgi birikimini yerinde kullanmasi sayesin-
de, Islam’da Miiminlerin Annesi‘nin herhangi birinden ve tiimiinden iistiin
olma serefini kazanmis ve sonunda Hz. Aise, tiim insanlarm en akillilar1 ve en
fazla bilinenleri arasinda goriilmeye baglanmistir.3s

SONUC

Hz. Aise islam Tarihi'ndeki en 6nemli kadin sahsiyetlerden biri olmasna
ragmen, hakkinda yeterince akademik calisma bulunmamaktadir. Nabia
Abbott, bu alandaki eksikligi tamamlamak amaciyla bu kitab1 yazmis ve Hz.
Aige’nin hayatina olabildigince tarafsiz bir gozle yaklasmaya calismistir.

Hz. Aige'nin biyografisini yazarken onun hayatmin her yoniinii ele aldig
ve genellikle Ibn Sa’d, ibn Hanbel, Belaziiri, Taberi, IsfehAn?nin eserleri vb. Is-
lam Tarihi kaynaklarmdan yararlandig1 sdylenebilir. Hz. Aise’yle ilgili olarak
Ozellikle oryantalistlerin iddialar1 tizerinde durmus; W. Muir, F. Buhl, E.
Dermenghem, L. Caetani ve H. Lammens gibi miistegriklerin iddialarmi sik-
likla elestirmistir. Bu elestirilerini yer yer kaynak eserlerdeki rivayetlerle des-
teklemis, genellikle de dénemin sartlarmin g6z dniinde bulundurulmasini ha-
tirlatmistir.

Nabia Abbott'un genel anlamda Hz. Ai§e’ye tarafsiz bir bakis agisiyla
yaklastig1 sdylenebilse de, yine de olaylara yer yer bir oryantalist zihniyetiyle
yaklastig1 goze carpmaktadir. Ozellikle siyasi meselelerde oryantalistlerin Hz.
Aige ile ilgili kat1 yorumlarda bulunduklari durumlarda, Nabia Abbott bu yo-
rumlari elestirirken, yine de Hz. Aise'nin 6zellikle Hz. Peygamber sonrasi ha-
yatinda siirekli olarak siyasetin iginde yer aldigmi da belirtmektedir. llmi me-
selelerde ise Hz. Aise'nin her tiirlii ilmi 6grenmeye hevesli oldugunu, ancak
bu ilimleri toplumdaki itibarmi saglamlastirmak i¢in kullandigimn dile getirir.

Biitlin bunlara ragmen, Nabia Abbottun Hz. Aige’yle ilgili calismasi, Bat1
diinyasindaki ilk Hz. Aise biyografisi oldugu icin, ayrica objektif olarak kabul
edilebilecek bir eser oldugu igin 6nemlidir.

35 Nabia Abbott, Ayse, s. 193.



IFK VE CEMEL VAKALARINDA BiR OZNE OLARAK
HZ. AISE’NIN DINi BASA CIKMA YONTEMLERI
Yrd. Dog. Dr. Hatice Acar Cmar*

Giris

[slam tarihinde derin etkilere sahip olan Ifk hadisesi ve Cemel vakasi,
Tefsir, Siyer ve Hadis alanlarinda epeyce calisilmistir.!Hz. Aise 6zelinde Din
Psikolojisinin kavramlari kullanilarak Ifk ve Cemel vakalarmin ele alindigna
dair bir bilgiye sahip degiliz. Bu agidan ifk hadisesinde ve Cemel vakasinda,
Hz. Aise’'nin ruh diinyasi, sorunlarla psikolojik anlamda basa ¢ikma yontem-
lerinin incelenmesi literatiir agismdan kayda degerdir.

Hz. Aise'nin ifk hadisesi ile Cemel vakasindaki durusu ve bunlarla “basa
cikma” konusunda su tespitlerde bulunmak miimkiindiir. Oncelikle Hz. Aise,
giiclii kisilige sahiptir. Zira kendisi zorlu sartlarla miicadele eden bir babanin
kiz1 ve bir peygamberin esidir. Diger taraftan o, atilan iftiralar karsisinda bir
kadm olarak etkilenmistir, iziilmiistiir. Ama giiglii kisiliginin de etkisiyle Al-
lah’tan timidini asla kesmemistir.

Hz. Aise Cemel vakasinda risalet sonrasi dini, sosyal ve siyasi konularda
kendisiyle siirekli istisare edildiginden sorumluluk duygusuyla hareket etmis
olabilir. Bunun neticesinde de Hz. Osman’m Kkatillerini bulma ve toplumda
siik(ineti saglama amaciyla Basra’ya ¢ikarma yapmistir. Bunun savasla sonug-
lanmas, basta Hz. Aise olmak iizere bir¢ok miimini iizmiistiir. Oyle ki bu va-
kanm etkisiyle Hz. Aise, sonraki hayatinda daha sakin bir yasam stirmiistiir.
Duygu ve diistincelerini sozlii olarak dile getirmeyi tercih etmistir.

Bu bildirinin amaci magdur bir es ya da bir komutan olarak odagmi olus-
turdugu Ifk ve Cemel vakalarinda Hz. Aise'nin ruh diinyasmi psikolojik ola-
rak anlamaya calismaktir. Onun sorunlarla yiizlesmesi ve onlarla miicadele
etme stirecinde kullandig1 “dini basa ¢gikma” yontemlerini kisiligini de dikkate

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri bsliimii Ogretim Uyesi
1 Demirel, 2000; Ozkan, 2009; Gormez, 2009; Kahraman, 2009; Yildirim, 2010.
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alarak tespit etmektir. Sizlerle énce malum bazi bilgileri ve bu bilgiler {izerin-
den baz1 psikolojik tahlilleri paylasmak istiyorum. Bu vesileyle sempozyumu
diizenleyen heyete, verilen bu firsat i¢in tesekkiir ederim.

A. Hz. Aise’nin Kisiligi ve Psikolojik Arka Plam

Insanin olaylar1 algilamasinda ve buna gore bir strateji belirlemesinde ki-
siligin etkisi biiytiktiir. Kisilik, genelde bireye has olup onu bagkalarindan ay-
ran Ozellikler biitiintidiir. Bunun igerisinde ferdin yetenekleri, tutumlar1 ve
ruhsal durumu vs. yer almaktadir (Hokelekli, 1989:17). Nihayetinde birey, do-
gustan getirdigi kabiliyetler kadar toplumsal bir varlik olarak sosyo-kiiltiirel
cevreden de etkilenmekte, oradan aldi8: veriler, tecriibe ettigi modellerle ken-
dine bir yaklasim tarzi belirlemektedir. Bu minvalde hayatini devam ettirmek-
tedir (Mehmedoglu, 2004).

Kisilik, hayat boyu devam eden ve belli asamalarla gelisen bir tohumdur.
Temeli ¢ocuk dénemine dayanan saghkl bir kisilik i¢in verilen egitim son de-
rece biiyitk énem arz etmektedir. Hedef, cocugun potansiyelini gérmek ve
bunu zirveye gelebilecek sekilde kullanmasina katkida bulunmaktadir. Bu
konuda biiyiik gorev basta ebeveynlere akabinde sosyal ¢evreye diismektedir
(Schopenhauer ve ark. 2005).

Kuran ve Hadis literatiiriinde sahsiyet olarak da adlandirlan kisiligin
olusumunda ve gelisiminde kisinin gayeleri, cevreden edindigi veriler, 6zde-
simler, 6rnek aldig1 modeller, kiiltiiriintin dini ve ahlaki anlaysi tiirtinden her
sey etkili olmaktadir (Evrim, 1967; Hokelekli, 1989).

Kisilik, genelde karakter, mizag ve benlik gibi kavramlarla birlikte ele ali-
nabilmektedir. Buna gore karakter, tutum ve davranislardaki kararhilig: ve sii-
rekliligi ifade etmektedir (Peker, 1986). Genelde dini ve ahlaki degerler mer-
kezlidir. Diirtistliik, yigitlik, seref ve haysiyete diigkiinliik, dini degerlere bag-
lilik bu dogrultuda degerlendirilebilir. Mizag ise daha ¢ok duygusal yonii ifa-
de eder ve kalitsaldir. h_;e doniikliik, disa dontikliik, ofkeli, rahat, sikilgan gibi
ozellikleri icermektedir (Ozbaydar ve ark. 1976). Benlik ise kisiligin merkezi
olarak degerlendirilen ve insanin daha ¢ok hakikati gérme, ona gore davran-
ma gorevini iistelenen, cevreden gelen verileri, psikolojik deyimle uyaricilar
dikkate alip kendine bir yol belirleyendir. Bu dogrultuda kendini farkli yonle-
riyle (duygu, diisiince, davranis vs. ) tanimlamasidir (Yurdagiil, 1987).

Kisilik ile ilgili birgok teori gelistirilmistir. Elbette bu teorilerin hepsini
burada ifade etmek, bildirinin maksadin1 asabilir. Bu dogrultuda Hz. Aise’nin
kisiligini tahlil siirecinde bunlardan ilgili olanlar1 bildirinin maksad1 gerceve-
sinde izah edilecektir (Mehmedoglu, 2004).
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Hz. Aise de, Hz. peygamberle ¢ok geng yasta evlenmistir. Fiziki ve psiko-
lojik olarak gelisimini, kisiligini Hz. peygamber yaninda devam ettirmistir.
Giiglii bir hafizaya sahip olup zeki ve sorgulayicidir. Yiiksek 6zgiiveni ve 6z-
saygisi ile onemsedigi konulara yonelik merakli ve analizci yapisiyla 6ne gik-
mistir. Kuran't anlamaya yonelik Hz. Peygamberle miizakerelerde bulunmus-
tur (Kahraman, 2009). Oyle ki merak ettigi seyleri cekinmeden sormustur. So-
run olarak gordiiklerini ¢6ziime kavusturma amaci gitmiistiir. Hz. Peygam-
ber de onun sorularmmi dikkate almis ve cevaplamistir. Onun saydigimiz 6zel-
liklerine dair birkag rivayeti paylasmak istiyorum:

...Ebu Hureyre'den Hz.Aisenin sdyle dedigi nakledilir: "Ey Allah'n
Rasulii "yapmakta olduklar: isleri kalpleri ¢arparak" mealindeki ayette sozii
edilenler, zina eden, hirsizlik yapan ve icki igenler midir?" (Resuliillah) "Hayir
(Ey Ebu Bekir'in kizi, hayir Ey Siddik'm kiz1) bilakis onlar orug tutup, namaz
kilip ve zekat verip de bu hayirlarin kendilerinden kabul edilmemesinden
korkan kimselerdir" buyurur."

Diger bir 6rnek ise su sekildedir:

(lbrahim suresi 48. Ayette sdyle buyrulmaktaydi): "Yer bagka bir yer,
gokler de (baska gokler) haline getirildigi (insanlar) bir ve giiciine kars1 du-
rulmaz olan Allah'n huzuruna ¢iktiklar1 giin (Allah biitiin zalimlerin cezasmi
verecektir)". Bu ayetle ilgili "Hz.Aigse "Ey Allah'm Rasulii" yerin baska bir yerle
degisecegi giin" insanlar nerededirler?" diye sorunca Hz. Peygamber soyle ce-
vap vermistir: "Bana bunu senden 6nce bagka biri daha sormamustir. (Insanlar
o giin) siratin iizerinde olacaklar Ey Aise."3

Hz. Peygamberin vefatndan sonra Hz. Aise, Tefsir, Hadis, Fikih gibi
alanlardaki ilmi faaliyetlere katki saglamistir. Onun bu alanlardaki liyakati
herkesge de kabul gormiistiir. Oyle ki insanlara mektuplarla bile dini 6gretme
gayreti gostermistir. Bilgi ve birikimini donemin inananlariyla paylasan Hz.
Aise, 2210 kadar hadis rivayet etmistir. Kuran ve Hadisin anlasilmasi, konuyla
ilgili yer yer diizeltmelere gitmesiyle istisare edilecek 6ncii isimler arasmda
yer almistir. Zira vahyin ilk sahitlerinden ve muhataplarmdandir (Gérmez,
2009, s. 45). Hz. Peygamberden su rivayet, konuyu destekler mahiyettedir: "...
Allah'a yemin ederim ki sizden Aise’den bagka hi¢ bir hanimm ortiisti altn-
dayken vahiy inmedi." (Sahih-i Buhari, “Menakib”, 32).

Hz. Aise’'nin hadislerin anlagilmasi konusundaki istisare makami oldu-
guna dair bir rivayeti sizlerle paylasmak istiyorum: O Kadmlarm ugursuzluk

2 Taberi, VIL 479; Ibn Kesir, 1L 716; Suyiiti, V. 56; Kurtubi, IX. 327, Ahmed b. Hanbel, VI. 35, 101,
116; Nedvi, s. 52.
3 Taberi, 2007: 479; ibn Kesir, 1992:716; Ahmed b. Hanbel, VI, 35, 101, 116.
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sayildigina dair rivayetlerin nasil anlasilmasi gerektigine dair bir soruyla ilgili
su diizeltmeyi yapmustir:

“Ebu Kasmm'a indirilen Kuran'a yemin olsun ki onun dedigi gibi degildir.
Lakin Resuliillah (s.a.s.) soyle demistir: “Cahiliye toplumu ugursuzluk kadmn-
da, evde ve attadir' derlerdi, diyerek 'Yerytiiziinde vuku bulan ve sizin bagmi-
za gelen herhangi bir musibet yoktur ki biz onu yaratmadan 6nce bir kitapta
yazilmis olmasm. Siiphesiz Allah'a gore kolaydir.” ayetini okumustur (Hadid,
22; Ahmed b. Hanbel, VI, 246).

Islami ilimlere yonelik faaliyetleri, onun kisiligini daha da giiglendirmis-
tir, 6z glivenini daha da artirmis, sorumluluk duygusunu daha yogunlastir-
mugtir (Kahraman, 2009).

Hz. Aise, genel olarak diiriist, cesur, sorumluluk sahibi, dini ve ahlaki de-
gerlerine bagililik gosteren, seref ve haysiyetine dnem veren bir kisiliktir. Zira
Kuran'dan ve Hadis'ten sasmamuistir. Bu yoniiyle kismen disadoniik bir mizag
sergilemektedir. Yani dikkati disaridaki objektif verilere yoneliktir. Dogrularma
yonelmis ve onlardan 6diin vermemistir. Bu konuda her tiirli riski goze almis-
tir. Cemel vakasmdaki tutum ve davraniglar: bunun bir tezahtirii olarak deger-
lendirilebilir. Sorunlarla miicadele ederken destek aramustir. Ki Hz. Aise, Cemel
vakasinda bilhassa Talha'dan ve Ziibeyr'den; Ifk hadisesinde annesinden yar-
dim almigtir (Mehmedoglu, 2004). Diger taraftan Hz. Aige, Fowler'm “Inang Ge-
lisim Evreleri” itibariyle degerlendirildiginde dérdiincii asamada bulunmakta-
dir. Bilindigi {izere Fowler, Inang Gelisimi Teorisini, bireylerin dini ve ideolojik
gelenekleri kendilerine mal etmelerinde, ¢ogulculuk igerisindeki birlestirici
ortintiilere dikkat gekmek ve agiklamak {izere 20. ylizyildaki ¢abalarm bir par-
casi olarak olusturmustur (Fowler, 1991: 27-45).

Inang Gelisimi Teorisi, daha ¢ok “anlam yapma siirecini” kendisine cikis
noktasi kilmigtir. Insanin anlam yapma siirecinde yasadig1 gecisleri, asamalar
seklinde agiklamistir. Buna gore 6 asama ve yedi boyutla teori izah edilmistir.
Calismanin amaci gergevesinde burada sadece dordiincii agsama dikkate alin-
mistir. Dordiincii asama, geng yetigkinlik donemi ve sonrasmnda goriiliir
(Fowler, 1992:19-36).

Dordiincii asamada Piaget'in kavramiyla “mantik”, bicimsel islemseldir
ve elestireldir. Bilinglidir ve diistinme siireci adlandirilabilir. Genellikle ikili
ayirmalarda bulunulur. Kesin olarak “ya o, ya bu” smiflandirmasi yapilir. Ge-
nellikle bagkasinin bakis agis1 degerlendirilebilir. Fakat bu, cogu kez kabul edi-
len bakis agis1 temelinde yapilir (Moseley ve ark. 1993: 54, 55). Baskalari, daha
genellestirilmis bir sistemin pargasi olarak goriiliir (Fowler ve ark. 2004: 39).
Dordiincii asamadaki kisi, “Yasalari, haklar1 veya gorevleri, sosyal bir sistemi
veya diizeni stirdiirmedeki islevleri bakimmdan vurgular. Yargilari, actkca ve
rasyonel olarak savunur.” (Moseley ve ark.1993: 56).
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Sosyal farkindalik boyutu bakimdan dordiincii asama, benimsenen ideo-
loji temelinde bireyleri smiflandirir. Farkliliklari, belli bir sistemi temsil ettigi
miiddetce kabul eder. Otorite, onaylanan ideolojinin perspektifi temelinde ig-
sel olarak tayin edilir. Semboller, genellikle kendisinin sectigi ideolojinin veya
diinya goriistiniin kriterleri ¢ercevesinde yorumlanir (Moseley ve ark. 1993:57
ve 58).

Tim bu tespitlere gore Hz. Aise, dordiincii asama itibariyle bilinglidir,
elestireldir. Analizlerinde Kuran't ve Hadis'i temel 6l¢ii kabul edilmektedir.
Buna gore kendine has bir diinya goriisti olusturmustur. Her seyi ve herkesi
bu sistem gergevesinde algilamis ve tepkilerini buna gore vermistir. Hak ve
hukuk yanlis1 olmakta, konuya dair duygu ve diistincelerini rasyonel olarak
savunmaktadir (Moseley ve ark. 1993:58).

Hz. Aise'nin risalet donemi ve sonrasinda adindan soz ettirecek kadar ki-
siligini gelistirmesinde, yliksek 6zgiiven ve 6z saygisi gercevesinde kendi dog-
rularmimn pesinden gitmesinde etkili olan unsurlari ilgili sunlar sdylenebilir:

o Islam’a adanmis, bu ugurda her tiirlii fedakarlig1 yapmis bir babanin ki-
zidrr.

e Babasma ve verdigi miicadeleye sahit olan Hz. Aise, egitimini evlendikten
sonra da hane-i saadette devam ettirmistir.

e  Birgok ayetin niizuliine sahit olmus, bazen de sebep olmustur.

e Ayrca bireysel ilgi ve yeteneklerini Hz. Peygamber dikkate almuistir.
Onun sorularmi cevaplandirmistir, onu yetistirmistir.

e Elbette Hz. Aise, istekli ve gayretli bir talebeyse; Hz. Peygamber de ona iyi
es olmakla birlikte iyi bir 6gretmen olmustur. Bir anlamda o, hem babas1
Hz. Ebubekir hem de esi Hz. Peygamber’in refakatinde yetismis ve olgun-
lasmig bir kadindir

e Ayrica biiyiik sahabilerin yasadig1 atmosferde bulunmus ve onlar1 yakm-
dan gozlemleme sans: elde etmistir (Kiigiik, 1998). Bu da onu farkl: alan-
larda tecriibeli ve bilgili kilmistir. Hatta onlarm Islam davasi yolunda
verdigi miicadeleci durustan etkilenmistir. Tiim bunlar, Hz. Aise’yi cesa-
retlendirmis, ona bir tecriibe katmistir.

Ozetle Hz. Aige, bireysel kabiliyetlerini iyi degerlendirmis, Hz. Peygam-
ber’in yaninda oldugu donemleri iyi gozlemlemis kadin sahabilerdendir. Bir
anlamda Hz. Peygamber’i ve diger onemli sahsiyetleri model alma konusunda
basaril1 bir performans gostermistir (Celik, 2012). Bu dogrultuda onun bireysel
yetenekleri, sosyal ¢evreyle birlesince kendini ifade etme, potansiyelini ger-
ceklestirme, kisiligini tekamiile eristirme sanst elde etmistir.
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B. Dini Basa Cikma

Din psikolojisi agisindan Hz. Aise’nin Ifk hadisesi ve Cemel vakasmin
olumsuz sonuglariyla nasil basa ¢iktig1 tizerinde durulmas: gereken bir konu-
dur. Peki dini basa ¢ikma nedir?

Dini basa ¢tkma, Insanin kendisini yoran, yipratan ve hayatin gidisatint
sekteye ugratan meselelerle dini yontemleri kullanarak miicadele etmesidir.
Boylece insanlar hayatindaki olumsuzluklar1 biran 6nce giderme, kendisini
bedenen, ruhen ve toplumsal olarak yoran problemleri bir ¢oziime kavustur-
ma amaci giitmektedir. Zira kisi, bazen zor zamanlarda hayatta kalmasini sag-
layacak gerekgelerini yitirebilir. Tiikenmislik, timitsizlik duygusuna kapilabi-
lir. Stres ve kayg1 yasayabilir (Balaban, 2000: 1-8; Kula, 2002: 237-238; Ozgii-
ven, 1992: 5-13; Hossain, 2005: 1-8;Yasan ve Giirgen, 2004: 16-19; Ilgar, 2001:
66; Pargament, 1997: 6). Dolayisiyla din ve dini yontemler, meselelerin {iste-
sinden gelinmesi noktasnda manevi destek olabilir. Ya da mevcut durumu
yorumlama ve ona gosterilecek tepkiyi belirlemede katki saglayabilir. Bu da,
insanlar1 ruhen rahatlatmakta ve mutlu etmektedir.

Insanlarin sorunlarini ¢6zmede kullandiklar1 bazi dini basa cikma egilimleri
vardir. Ornegin kisisel yonelimli dini egilimde insanlar, sorunlarini ¢ozerken ba-
zen yaraticnin kendilerine verdigi insiyatifi kullanarak bizzat sorumlulugu
yiiklenmektedir. Fakat bu, kisileri ¢ok yorabilir. Ya da bireyler problemleri ¢6-
zerken ikinci egilim olarak havale edici bir yaklasim igerisinde olabilirler. Mese-
lelerin halledilmesinde sorumlulugu yaraticiya birakmaktadir. Bir anlamda
¢ozlim {iretecek olan yaraticidir burada. Bireyler ise, pasif bir konum igerisin-
dedir (Yaparel, 1994: 283). Ugiincii egilim olarak isbirlik¢i basa ¢tkmada ise mesuli-
yet, -problemlerle miicadele ederken- Tanr1 ve insanlar arasinda paylagilmak-
tadir. Burada ikisi de, aktif ¢6ziim iiretme mekanizmasi olarak gorev yapmak-
tadir (Pargament, 1997: 180-181). Peki, kag tiirlii dini basa ¢tkma faaliyeti var-
dir? Biraz da bunlardan bahsedelim (Pargament ve ark.1997):

a) Manevi Temelli Dini Basa Cikma, bireyin sorunlar1 ¢6zerken Tanriya
yOnelmesini, sigimmasimi ve ona olan sevgisini igermektedir. Onunla bilissel,
duygusal ve davranigsal faaliyetler samimiyete dair bir ortaklikla paylagilir.
Kisinin acziyeti ve her seyi ¢dzemeyecegi burada 6n plandadir.

b) Salih Ameller/iyi Davranislarda Bulunma, insanin yasadig1 sorundan
kurtulma ya da uzaklasma adma iyi davranislarda bulunmasini ifade etmek-
tedir. Kisi, yeni bir hayat ve iyiligin hakim oldugu bir hayat siirmek istemek-
tedir. Sadaka, infak, namaz, mukabele vs. bunlardandir.
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¢) Dini Memnuniyetsizlik (Serzeniste Bulunma/Hosnutsuzluk), insan-
larm, kaderlerini sorgulamasidir. Ustelik burada dinle ilgili her seye yonelik
olumsuz bir bakis agis1, onlardan uzaklasma ya da kendilerine dair bir 6z eles-
tiri yapma s6z konusudur.

d) Kisiler Aras1 Dini Destek'te, bireylerin sorunlarimi ¢6zerken dini ku-
rumlara ve diger dindarlarn destegine ihtiya¢ duymasi séz konusudur. So-
nugta bu tiir girisim, insanlar arasmndaki iletisimi giiclendirmektedir. Sorunu
anlama, kabullenme ve onun {istesinden gelme noktasinda yardimci olmakta-
dir (Nooney ve Woodroom, 2002: 363).

e) Dua/Niyaz/Dini Yalvarma, yaraticidan bir mucize bekleme, onun yar-
dmmini dileme, ona giivenme ve siginma ile basa gelenin nedenleri konusunda
Tanriy1 sorgulamay: kapsamaktadir (Cilaci, 1994: 529). Genelde insanlar, si-
kintili anlarinda bilhassa duaya bagvurmakta, sorunlarini ¢ézmeye ya da on-
dan uzaklasmaya ¢alismaktadir (Ardogan, 1998; Argyle, 2006).

Hz. Aise, ifk hadisesinde manevi dini basa cikma, dini destek, dua gibi
dini basa ¢gikma faaliyetlerini kullanmustir. Egilim olarak ise havale edici dini ba-
sa ¢ikmay1 kullanmistir. Simdi buna dair konular1 Hz. Aise 6znesinde Ifk ve
Cemel vakalari gercevesinde daha ayrintili olarak inceleyebiliriz:

C. ifk Hadisesi ve Hz.Aise

Ifk, kelime olarak iftira, en kétii ve en cirkin yalan gibi anlamlara gelmek-
tedir. Bir kisiyi, hak etmedigi halde s6z, davranis ya da bir 6zellik seklinde ku-
surlu, hatali ya da suglu ilan etmektir (Fayda, 2000: 507).

Konumuz agisindan ise Ifk, Hz. Peygamberin esi Hz. Aise'nin seref ve
namusuna atilan bir iftira, bir karalama faaliyetinin adidir. Peygamber ve aile-
sini derinden sarsan ve giindemi mesgul eden bir olay olarak ifk, ayni zaman-
da ayetlerin inmesine neden olmustur (Nur, 11-22).

Bu ¢alismada Ifk’i teferruatli olarak anlatmak esas gayemiz degildir. An-
cak meselenin psikolojik arka planini izah edebilmek igin 6ncelikle s6z konusu
hadiseyi kisaca hatirlamak faydali olacaktir:

Bilindigi tizere Hz. Aise, Peygamberimize (as) Beni Miistalik gazvesinde
eslik etmistir. Ancak dontiis yolunda o, ihtiyacini gidermek i¢in kervandan
uzaklagmustir. Dontiste gerdanligini kaybettigini fark edince onu aramaya ko-
yulmustur. Bu da, Hz. Aise'nin ordunun gerisinde kalmasma neden olmustur.
Sonrasinda ordunun gerisinde kalanlar1 kontrol etmek icin gorevlendirilen
Safvan b. Muattal adli bir sahabinin onu bulmasi ve onunla birlikte Medine’ye
donmesi, sehirde de dedikodulara sebebiyet vermistir. Bilhassa Miisliimanlar
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icin her zaman tehdit unsuru olan miinafiklar bu hadiseyi iyi degerlendirmis
ve Hz. Aise ile Safvan arasinda bir bag kurarak Islam’i, Peygamberini ve mii-
minlerin annesi konumunda olan bir kadim yipratmak istemislerdir. Bir ay
kadar siiren bu hassas durum, Miisliimanlar i¢in de ciddi bir imtihan vesilesi
olmustur. Glinden giine artan dedikodular karsismnda Hz. Aisenin yasadikla-
rin1 psikolojik ve sosyolojik olarak soyle degerlendirmek miimkiindtir:

C.1. Hz. Aise’nin Allah’a Teslimiyeti ve iftiralara Kars1 Miicadelesi

Hz. Aise, namusuna yonelik baslatilan kara propagandan ¢ok etkilenmis-
tir. Meseleyi annesinden 6grendikten sonra gozyaslarma bogulmus, birgok
geceyi uykusuz gecirmistir (Aksu, 2013: 86; Aksu, 2004: 5). Aise (ra), konuyla
ilgili sonraki dénemlerde {iziintiisii soyle ifade etmistir: "...aglamaktan nere-
deyse cigerim pargalanacakti”. (IbniHisam, 1996: 312). Sonugta hem baba evine
tekrar doniiyor hem de hakkinda dedikodular ¢iktigmi 6greniyor. Bu elbette
onu ve her kadmi derinden sarsar (Gilimtis, 2008). Ayrica o, Peygamberimizin
ilgisizligini ise cefa olarak algilamist1 (Buhar, 6, 132).

Hz. Aise, beklenmedik, kendisini {izen ve yipratan bir durumla kars1 kar-
styadir. Hayatini sarsan bu vakayla miicadele etmek ve yasamina yeniden bir
istikamet vermek durumundadir. Bu konuda en biiylik yardimcist dindir.
Kendisi sorunla miicadele etme ve {istesinden gelme hususunda dini basa
c¢ikma yontemlerini kullanmistir. Bunun nasil gergeklestigi hususunda su
tespitleri yapmak miimkiindiir:

Bilindigi {izere Beni Miistalik gazvesi akabinde ortaya ¢ikan Ifk hadisesi-
nin etkisiyle Hz. Aise, agir bir hastalik gecirmistir ve giinlerce kendine gele-
memistir. Bu siiregte Hz. Peygamber de dedikodularmn tesiriyle esinin genel
olarak saglik durumuyla ilgilenmis, ancak anlasilabildigi kadariyla Hz.
Aise'ye bekledigi ilgiyi gostermemistir. Sadece “nasilsiniz, hastaniz/kiziniz na-
s1l” sozleriyle meseleyi gegistirmistir. Bu tiir tutum, Hz. Aise’yi rahatsiz etmis,
bir sorun olabilecegi konusunda onu diisiindiirmiis ve siiphelendirmistir.
Hakkindaki dedikodulari ise sonrasinda tesadiifen (Mistah b. Usase’nin anne-
sinden duymustur) 6grenmistir. Ancak meseleyi daha iyi kavramak, etrafh bir
bilgi toplamak i¢in Hz. Peygamberi degil de annesini tercih etmistir. Hastali-
g1 da bahane ederek annesine gitmek igin esinden izin almistir (Aksu, 2013;
Yildirim, 2010; TbniHi§am, 1996: 311).

Hz. Aise’'nin esine ragmen {i¢lincii sahis olabilecek olan annesini tercih
etmesi dnemlidir. Bunun muhtemel nedeni, Hz. Peygamberin ona soguk dav-
ranmasidir. Bu dogrultuda Hz. Aise, hissedilen olumsuz atmosferi daha da
beterlestirmek istememistir. Dolayisiyla burada ince bir siyaset bulunmakta-
dir. Zira kendisi, 6ncelikle ne olabilecegini giivenebilecegi birisinden yani an-
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nesinden 6grenmeyi yeglemistir. Clinkii anne, onu sorgulamayacak ve olani
biteni kizinin hassasiyetlerini de diisiinerek izah edecektir. Zaten Ummii
Ruman da kizini incitmeden ve hatta onu destekleyecek sozlerle konuyu kizi-
na anlatmustir (IbniHisam, 1996: 314).

Hz. Aige'nin annesi Ummii Ruman’1 tercih etmesi ve annesinin meseleyi
kizin teselli edecek sekilde (kiskangliklar bu dedikodularin nedenidir gibi) an-
latmasi, Hz. Aise’ye konuya dair bir fikir vermistir. Dindar bir kadm olan an-
nesiyle dertlesmesi, onu kismen teselli etmistir, ne yapabilecegi konusunda
ona bir 6n gorii kazandirmis olabilir. Bir anlamda dini basa ¢ikma yontemle-
rinden oncelikle dini destek yontemi burada kullanilmistir. Zira dini destek
yonteminde dindar insanlardan yardim almmaktadir. Sonugta bu tiir girisim,
insanlar arasmndaki iletisimi giliclendirmektedir. Hayata ve insanlara kiismeyi
engellemektedir. Bir anlamda is birligi duygusu olusturmakta, psikolojik ve
sosyolojik yalnizlig engellemektedir. Sorunu anlama, kabullenme ve onun {is-
tesinden gelme noktasmda yardimci olmaktadir (Nooney ve Woodroom, 2002:
363).

Ayrica Hz. Aise, hakkindaki dedikodular1 6grendikten sonra esiyle go-
riisme ve ona bir agiklama yapma iradesi gostermemistir. Kendisini savunma
pozisyonuna girmemistir. Bunun nedenleri farkl olabilir. Ancak en bariz ola-
ny, kendisinden emin olmasidir. Zira Ifk hadisesine dair ayetlerin indirilme sii-
recini anlatirken Hz. Aise'nin su tespitleri dikkat ¢ekicidir:

"(Vahiy gelirken anne ve babasinin endisesi karsisinda)..ben ise kendimin
boyle bir giinah islemedigimi bildigimden gayet rahat olup hi¢ endise duy-
madim.” (IbniHisam, 1996:314, Taberi, 2007: 616).

Hz. Aise, baba evine geldikten sonra Hz. Peygamberle baglantisi bir siire
kopmustur. Dedikodularin baglamasindan neredeyse bir ay sonra Hz. Pey-
gamber esini ziyaret etmistir. Ilk defa Hz. Aise’nin yanmna oturmustur. Kari-
styla konuya dair bir goriisme yapmadan, onun fikirlerini 6grenmeden (en
azindan kaynaklarda boyle gegmekte) ona masumsa Allah’mn bir sekilde onu
temize gikaracagini aksi takdirde tovbe etmesini tavsiye eder. Bir anlamda di-
ni basa ¢tkma yontemlerinden dua ve manevi temelli dini basa ¢ikma yontem-
lerini tavsiye etmistir. Bu yaklagimmn farkli nedenleri olabilir. Ancak bilinen
bir gergek vardir ki, karisiyla dertlesmemesi, onu teselli edecek ciimleler kul-
lanmamasi, Hz. Aise i¢in oldukga inciticidir. Zira bu, Hz. Aise tarafindan son-
raki donemlerde cefa olarak adlandirmak suretiyle dile getirmistir (Buhari, 6,
132).

Diger taraftan Hz. Aise'nin Hz. Peygamberin s6z konusu tavsiyeleri kar-
sisinda anne ve babasmnin kendisini destekleyen bir seyler sdylemesini istemis-
tir. Buna ragmen ebeveynlerinin sesiz kalmasi, ona yakinlarmin bile mevcut
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dedikodulara ve soylentilere itibar ettiklerini diistindiiriir. Peygamberin de
icinde oldugu muhataplarina soyle sitem eder: “Vallahi ben biliyorum ki siz
insanlarm hakkimda soyledikleri seyleri isittiniz. Bu s6z kalbinizde yer etti ve
onu dogruladiniz. Eger size sugsuzum desem beni dogrulamazsmiz. Fakat Al-
lah’m benim islemedigimi bildigi bir isi {istlensem beni dogrularsmiz.”

Durumunu Hz. Yakub'a benzeten Hz. Aise, Allah’a sigimir, ona yonelir.
Bir anlamda ikinci olarak manevi temelli dini basa ¢ikma yontemiyle yasan-
dig1 sikintiy1 atlatmaya galisacaktir. Yani yaraticinin yardimini, sefkatini bek-
leyecektir, tevekkiil edecektir. Artik bu vahim durum karsisinda Hz. Aise, ¢a-
resizligini ilan etmistir ve bunu tek basma ¢6zemeyecegini fark etmistir. Bu
teslimiyeti bosa ¢ikmamis, Allah ayetleriyle meseleyi kesin bir sekilde ¢oziime
kavusturmustur (Yusuf, 24; Nur, 11-21; Aksu, 2004; Kara, 2010).

Yukarida da ifade edildigi iizere Hz. Aise {izglindiir; ama bir o kadar da
miisterihtir. Sonugta sugsuzlugunun bir sekilde ortaya ¢ikacagimni beklemekte-
dir. Bu da, onun tevekkiiliine ve sabrma isaret etmektedir. Zira tevekkiil ve
tedbirli bekleyis, insan ruhunu rahatlatan psikolojik mekanizmalardandir. Oy-
le ki Hz. Aige, Allah’tan timidini hi¢ kesmemis, onunla olumlu bir iligki iceri-
sinde olmus, hayata dair olumsuz bir tutum igerisinde olmamistir. Kimseye
kiismemistir ve kimseyi yargilamamustir. Bir anlamda hayata yiikledigi sag-
lam amag ve amaglar1 bulunmaktadir. Boylelikle manevi olarak onun iyi bir
konumda oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ayrica kendisine atilan iftira kar-
sisinda miithis bir teslimiyet gostermis, meseleyi Allah’la havale ederek hava-
le edici dini basa ¢ikma egilimi gOstermistir. TUm isi yaraticiya birakmistir
(Pargament, 1997; Paloutzian ve ark. 1982). Yaratict da, ona yardim elini
uzatmistir. Bunun disinda kaderini ve yaraticismi sorgulamamistir. Bu dog-
rultuda onda dini memnuniyetsizlige dair bir emare bulunmamaktadar.

Hz. Aise’nin yaratictya siginmasi, ona meseleyi havale etmesinin ge-
rekgeleriyle ilgili olarak ise sunlardan da bahsetmek miimkiindiir: Hz. Aige,
ayet gelmese de artik kordiigtim olan bu meselenin ¢6ziimii igin tist bir mii-
dahalenin gerekliliginin farkindadir. Yani Hz. Peygamberin o siiregte sdyleye-
cegi hig bir s6z artik ¢1g halini almis bu durumu durduramazdi. Diger taraftan
burada yukarida da ifade edildigi iizere Hz. Peygamberin ge¢ kaldigmi da
diistinmiis olabilir. Zira her kadin, kocasmin kendi yaninda olmasmi ve ken-
disini savunmasini ve en 6nemli olani ise kendisine giivenmesini ister. Sonug-
ta olay neredeyse bir ay stiriiyor. Hz. Peygamber ise mesele karsisinda ¢ekim-
ser kaliyor, mesafeli bir durus sergiliyor. Yer yer istisarelerde bulunuyor (Yil-
dirim, 2010). Bu da onun kafasmin karisik oldugunu gostermektedir. Bazilar
bunu objektiflik olarak degerlendirebilir. Ama yine de muallak durum ve du-
rus, Aise'yi tizmiistiir (Giimiis, 2008). Burada Hz. Peygamberin de yasadig: si-
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kintryla miicadelede dinden yardim aldig1 ve dini yontemleri kullandig go-
riilmektedir. Glivenilen ve emin olunan bir kisi hakkinda Usame, Hz.Alj, cari-
yesi Berire vs. gibilerin “Aise’yi nasil bilirdiniz” seklinde arastirmalar, sorgu-
lamalar yapmustir (Aksu, 2013: 10; IbniHisam, 1996:412-416). Bu istisareler
onun ilkin dini destek yontemini kullandigmi gostermektedir. Bir anlamda
etrafla iletisimini canli tutmustur, bir kamuoyu olusturmaya ¢alismistir. Aldi-
g1 verilerle ne yapabilecegi konusunda kendisine bir yol ¢izmistir. Psikolojik
olarak rahatlamaya ve bir yol bulmaya ¢alismistir. Manevi temelli dini basa
¢ikma yontemiyle yaraticiin sefkatini ve yardimini dilemistir. Havale edici
bir basa ¢ikma egilimi gostermistir. Hicbir zaman sikayette bulunmamustir,
yasadiklarini ve yaraticiy1 sorgulamamistir. Dolayisiyla Hz. Peygamberde dini
basa ¢ikma faaliyetlerinden olan dini memnuniyetsizlige rastlanmamaktr.

Hz. Peygamberin durumu ve kosullar1 diger insanlar gibi degildi. Sonug-
ta o, sadece es degil; ayni zamanda bir Peygamber ve dini bir liderdi. Zaten bu
durum sebebiyle mesele, normalinden daha da fazla biiyiitiilmiistiir ve tim-
met konuya daha bir hassasiyet gostermistir. Zira burada ve bu hadisede bir
Peygamber esi soz konusuydu (Aksu, 2013: 89; Giimiis, 2008. IbniHisam,
1996). Diger taraftan her es gibi Hz. Peygamber de bu hadiseden etkilenmis ve
tiztilmiistiir. O da konunun nasil ¢oziilecegine dair yollar aramistir. Vahyin
gecikmesi, meselenin aydnlanmasmin fazlasiyla uzun siirmesi, onu zorlayici
bir yalnizhga, psikolojik olarak ikilemler, catismalar igine siiriiklemistir. Hatta
¢ogu zaman o, evinde kalmayi tercih etmistir (Ed-Diyarbekri, 2009). Ama yine
de Hz. Peygamber duygularmi kontrol etmistir. Tedbirli ve temkinli olmustur.
Ancak bu meseleden onun duygusal olarak etkilenmedigini iddia etmek pek
isabetli degildir. Sonugta o da bir insandir. 1lla ki esiyle arasina istemese de
mesafeler koymustur.

Hz. peygamber ve Hz. Aise’nin ifk hadisesi karsisindaki tepkileri, ka-
din ve erkek arasindaki fitri ve psikolojik farka da isaret etmektedir. Zira
erkeklerin sikintily, dertli ya da kederli zamanlarinda susmayi tercih ettikleri,
sessiz kalip meseleyi diisiinmeleri s6z konusudur. Kadinlar ise bu gibi du-
rumlarda daha ¢ok giivendikleri insanlarla meseleyi paylasmak ihtiyaci igin-
dedirler (Tarhan, 2006: 25-26). Buna gore Hz. Peygamber temkinlilik goster-
meyi, meseleyi anlamaya dair ¢abalamayi; Hz. Aise meseleyi daha iyi kavra-
ma noktasinda annesiyle istisareyi tercih etmistir.

Hz. Aise’yi temize ¢ikaran ayetler ise, Hz. Peygambere onun evini terk
etmeden iner. Bu siiregte annesi miijdeyi veren Hz. Peygambere (yani esine)
tesekkiir etmesi i¢in Hz. Aige’ye telkinde bulunsa da o bunu kabul etmez (Ak-
su, 2013; Aksu, 2004; Kara, 2001). Bu durum da, Hz. Aise’nin Hz. Peygamber-
den bekledigi destegi goremedigi ve ona kirgin, kizgin oldugunu belirtisi ola-



140 e Hatice Acar Cinar

rak degerlendirilebilir. Zira bunu su sekilde dile getirmistir: "Ne ona dogru
kalkarmm. Ne de Allah'tan bagkasma hamd ederim. " (Buhari, 5, 153, Tirmizi, 5,
335). Gerekge olarak da Hz. Aise, sunlar1 beyan etti: "Ciinkii benim masumiye-
timle ilgili ayetleri Allah indirdi." (Buhari, 5, 153).

Hz.Aise ile ilgili ayetlerin inmesi ve bizzat Allah'm meseleye miidahil
olmasi, bir kadin olarak Hz. Aise i¢in olagan {istii bir mutluluktur. Sonugta
haysiyeti, serefi bizzat Allah tarafindan aklanmistir, temize ¢ikariimistir. Um-
met, bu ayetleri kiyamete kadar okuyacaktir (Kara, 2001; Kocaarslan, 2015;
Nur, 11-21).

Sonug olarak yetistigi ortam, yetistirilme tarzi vs. gibi etkenlerin de tesi-
riyle ayakta dimdik durabilen bir kadinla kars1 karsiyayiz. Ifk hadisesinde "hig
kimse olmasa da Allah bana yeter" yaklasimini ¢ok iyi benimsemis ve tasimis-
tir. Aise'yi, Aise yapan da bu olsa gerek...

Yine ifk hadisesi, iffetin degerine ve kadinin ziynete diiskiinliigiine de
isaret etmesi bakimindan onemlidir. Zira iffet, insanin haysiyetli yasamasi-
nin temellerindendir. Haramdan, ¢irkin tutum ve davraniglardan uzak dur-
maktir. Iffetli olanlar ise Kuran'da ve Hadislerde 6viilmiistiir (Cagrici, 2000;
[bniMace, Ziihd, 5; Aksu, 2013). Ayni sekilde iffete yonelik karalamalar, kutsal
kitabimizda lanetlenmistir (Nur, 23). iffet, her insan icin kutsaldir. Toplumun
ve bireylerinin vazgegilmezi olan bu kutsala yonelik bir saldir1 sadece muha-
tab1 degil tiim sosyal ¢evreyi olumsuz bir sekilde etkilemektedir. Hz. Aise ile
ilgili mesele de boyledir.

Yine Hz. Aise gerek maddi gerekse manevi anlamda deger ifade eden
kolyesini bulmak adma biiyiik miicadele vermis ve bunun igin kervandan far-
kinda olmadan uzaklagmistir. Sonrasinda malum Ifk hadisesi meydana gel-
mistir. Burada dikkat ¢eken 6nemli bir nokta ise, bir kadmnmn ziynete yonelik
ilgisine sahit olunmaktadir. Sonugta diinya ziynetleri ve bunlarin igerigini
olusturan altin, giimiis tiirti miicevherler, insanlar1 bilhassa kadmnlar1 her za-
man cezb etmistir. Bunun bir geregi olacak ki Kuran’ da insanlarm iyi bir kul
olmasi karsihgmda bu tiir seylere kavusacag: vad edilmistir (Fatir, 33).

D. Cemel Vakas1 ve Hz. Aise

Hz. Aige, ilmi ve irfan1 yani sira siyasi hayattaki roliiyle de Islam Tarihine
damgasmi vurmustur. Oyle ki yerine gore devlet adamlarini savunmus, yeri-
ne gore elestirmistir. Hatta savasi bile goze almistir. Tiim bunlar, hem kadinin
hem de kadmn olarak Hz. Aise'nin konumunu degerlendirme noktasmda do-
nemin kogullarma dair ipucu vermektedir.

Hz. Aise, Hz. Osman’m sahadetinden sonra su ya da bu gerekceyle mese-
lenin ¢6ziimiine katkida bulunma arzusu tasimistir. Bu dogrultuda muhalifler
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safinda Hz. Ali'nin karsisinda yer almistir. Maksadi Hz. Osman’in katillerinin
bulunmasidir. (en azindan kaynaklarda boyle zikredilmektedir). Bu ugurda
ciddi ve derin ¢alismalar yapmustir. Yerine gore mektuplar yazmis, yerine go-
re safma kattig1 sahsiyetlerle Basra’ya ¢ikarma yapmustir. Dilinde ise hep: “ba-
r151, siikuneti saglamak” slogani vardir. Bunun yolunun da Hz. Osman’'in ka-
tillerinin bulunmasiyla gerceklesecegine inanmaktadir, akabinde timmette bir
sekinet olusacagini diistinmektedir (Demirel, 2000; Fayda, 2000). Bu siiregte
karsilastig insanlara etkileyici konusmalar yapmis ve gliglii hitabetini ¢ok iyi
kullanmistir. Bu denli bir 6zgiiven ve cesaretinin arka planinda Hz. Peygam-
ber ve ashabin konuya dair tecriibeleri olabilir. Sonugta o da, yer yer savaslara
katilmistir.

Hz. Aise ve beraberindekilerin bir sekilde Basra’ya yonelmesi, Cemel sa-
vastyla son bulmustur. Bir¢ok kisi can vermistir. Savagsmak amaci giidiilme-
den baslatilan bir miicadele istenmeyecek bir sekilde sonug vermistir. Kaynak-
lara gore Hz. Aise, meseleye takindig1 sert tavirdan dolay1 ¢ok tizlilmiistiir.
Faaliyetinin bu kadar zayiat olusturabilecegini diisinememistir. Oyle ki bir-
¢ok Miisliiman Cemel' de vefat etmistir. Tiim bunlar, onda manevi bir agirlik
olusturmustur. Biiyiik pismanlik duymustur. Cemel vakasi sonucunda Medi-
ne’ye yerlesmistir. Pismanligini su sozlerle yer yer dile getirmis ve ¢ok agla-
magtir:

"Keske bundan 20 sene dnce élseydim”. Bagka bir ifadesinde sdyle demistir:
“...Allah’a yemin ederim ki, unutulmus hatirlanmaz biri olmay: cok isterdim.” Bu
elem verici olaydan sonra Hz. Peygamberin yanina defnedilmek istemedigi de
rivayet edilmektedir (TbniSa’d, 1985: 74;281; Taberi, 2007:13; Mahmat, 2004, s.
49).

Cemel vakasiyla {immet yipranmistir. Agir kayiplar vermistir. Burada
Hz. Aise 6zelinde kadnlarin daha duygusal varlik oldugu bir kez daha go-
rillm{istiir. Onlar, meseleler karsisinda ¢ok dayaniklilik gosteremezler. Erkek-
ler, kadinlara gore daha sogukkanl olabilmektedir. Bu da kadin ve erkek ara-
simdaki psikolojik ve biyolojik farkliliklarla ilgilidir (Topkara, 2007). Bu gerge-
vede Hz. Aise, bu olaydan ciddi olarak etkilenmistir ve tiziilmiistiir.

Hz. Aise, Cemel trajedisinden sonra tavirlarinda bir degisim gozlenmis-
tir. Ciddi bir aktif muhalefet gostermemistir. Ama yine de gordiigii yanlislik-
lar karsisinda gerek kisiligi gerekse timmete kars1 sorumlulugu nedeniyle soz-
lii muhalefetini stirdiirmiistiir. Dogrularinmn pesinden gitmistir. Bu da onun
iradesinin gligliiliigiind, istikametinin netligini ve 6zgiiveninin ytiiksektir.

Cemel vakasi ayni zamanda tarihi realiteden farkli olarak bir kadmin
kendini ifade eden, yerine gore ordu kurup dénemin idarecisine itiraz edebi-
len cesaretine sahne olmustur.
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(Demirel, 2000; Cagatay 1971; Ila, 2007; Lau, 2012). Bunda muhtemelen
dénemin kadmlarimmn, siyasi, sosyal, ekonomik ya da savas gibi konularda er-
keklerin yan1 basinda olmalar1 etkilidir (ila, 2007).

Hz. Aise'nin cesaretli tavrmm arkasinda muhtemelen immetin kendisine
verdigi deger ve sayg: etkilidir. O, bir nevi sorumluluk duygusu icindedir.
Buna gore halife Hz. Osman’m liyakatsiz kisileri goreve getirmesi ve konuyla
ilgili sikayetler, sahabenin 6nde gelenlerine yonelik uygunsuz séz ve davra-
nislar sergilenmesi, Hz. Aise’yi iistlendigi sorumluluk duygusu nedeniyle ra-
hatsiz etmigtir. Zaten donemin insanlar1 da konuyla ilgili rahatsizliklarmni
miiminlerin annesine anlatmislardir. Fidan (2005) tarafindan yapilan bir aras-
tirmaya gore Hz. Aise icin kisisel faktorler de Hz. Osman’a yonelik itirazlarda
etkilidir. Ornegin kendisine verilen maasta indirim yapilmasi bunlardan biri-
sidir (s. 151). Farkli nedenlere bagh olarak uygulamalar karsisnda Hz.
Aise’nin tepkisiz kalmasi kendisinden beklenilen bir tepki degildir.

Elbette Hz. Aise’nin itirazlar1 zaman zaman elestiri konusu olmustur. So-
nug¢ta miiminlerin annesi de olsa, bazi1 konularda otorite olarak da adlandirilsa
kadmm bu denli keskin ve reddedici yaklagimlar sergilemesi tepki de topla-
mugtir (Demirel, 2000; Cam, 2005). Ancak Hz. Aise, sessiz, sakin ve evinde
oturmasi arzu edilerek isine bakmas istenen bir kadin profiline uymamakta-
dir.

Ozetle Hz. Aige, Islam’a biiyiik emegi gecen, Hz. Peygamberin en yakin
yol arkadasi olan Hz. Ebubekir’in terbiyesinden ge¢mistir. Ailesinden aldig:
egitimi, Hz. Peygamberin yaninda zirveye ulastirmistir. Birgok alanda kisisel
kabiliyetlerinin yani sira ilme ve irfana yonelik meraki, ilgisi ve bu alanda
kendini yetistirmesiyle danisma makami olarak goriilmesiyle doldurmustur.
Hz. Aise’nin yliksek 0zgiiven, 6z saygt ve donanimmin etkisiyle sorumluluk
duygusu fazladir. Bu vesileyle bir¢ok alanda dogru bildiklerini soylemekten
¢ekinmemis, bu konuda agir bedeller de 6demistir. Ama her seye ragmen o;
ilmi, zekasi, kadmlarmn s6zciisii olmasi, kendine ¢izdigi hayat algismndan 6diin
vermemesi, onu hala gézde yapmaya devam etmektedir. Ne mutlu istikame-
tini belirleyen ve bu yolda ilerleyenlere...
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CEMEL VAKASININ DIiN SOSYOLOJiSi ACISINDAN
DEGERLENDIRILMESI
Yrd. Dog. Dr. Vehbi Unal®

Giris

Din, toplumlar etkileyen 6nemli faktdrlerden birisidir. Ozellikle dinin
ilk gelis doneminde bunu daha yogun bir sekilde gérmek miimkiindiir. Bu
baglamda Hz. Peygamber sonrasi ilk halifeler déneminde Islam cografyasi-
nin smirlari genislemis bu durum bazi sorunlar: da beraberinde getirmistir.

Calismamizda Cemel Vakasi, din sosyolojisi merkezinde dokiimantas-
yon teknigi ile ele alinip anlasilmaya ¢alisilacaktir.

Aragtirma sinirhiliklart agisindan baktigimizda Hz. Aise doneminde ya-
sanan Cemel Vakasi, toplumsal degisim, grup ve asabiyet agismdan incele-
necektir.

Din hemen her toplumda derecesi farkl olsa da etkili olan temel bir ku-
rumdur. Emile Durkheim dinin toplumda dort temel gorevi oldugunu belir-
tir. Bunlardan birincisi, insanin belirli kurallara uyarak kendini disipline et-
mesine yardimci olmasidir. Tkincisi ise, bireyler arasinda birlestirme ve da-
yanisma saglamasidir. Geleneklerin devamliligini saglamak ise dinin {i¢tin-
cili gorevidir. Dordiincii olarak dini ayinler insanlarda bir huzur ve giiven
ortami yaratarak onlart mutlu kilar; kaygilardan, endiselerden uzaklastirir
(Ozkalp, 2009: 204). Bu baglamda Islam’a baktigimizda 6zellikle vahyin gel-
digi toplumda dinin insanlar1 disipline etmesini daha agik bir sekilde gorii-
riiz. Islam’dan 6nceki dénemin cahiliye olarak nitelendirilmesi bu dénemde
kotiiliikleri acik bir sekilde iftihar vesilesi olarak yapilmasindandir. Bu top-
lumda gogebe ve yar1 gocebe hayati yasayan kabile topluluklarmin puta
tapmalari, ¢ocuklar: diri diri topraga gommeleri, siddet, kin, nefret, kan da-
valarmin yaygin sekilde hakim oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla Islam’la
birlikte bu aligkanliklarin bir kism1 tamamen yok olmus, bir kism1 da asgari
seviyeye indirilmis, toplum disiplin altina alinmustir.

Cumbhuriyet Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sos. Hiz. Bl.
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Din sosyolojisinin énemli konularmdan birini din toplum iliskisi olus-
turmaktadir. Stiphesiz din toplum iligkisi karsilikhidir. Din toplumu, top-
lumda dini etkilemektedir. Din toplumun bir iiriinii degildir ancak din, top-
lum tarafindan benimsenen ve yasanan bir olgu olduguna gore toplumdan
de etkilenmektedir. “Vahye dayal1 bir din konusu toplumsal ihtiyaglar olsa
bile kaynak toplumiistii oldugundan toplumu kendine gore yeni bastan se-
killendirir, mevcut kiiltiir unsurlarmi diizenler, kaldirir veya yeni fonksi-
yonlar kazandirir. Ancak vahye dayansa da daha sonraki tarihi gelisimde,
kendisini mevcut ihtiya¢ ve sartlardan tecrit edemez. Yani dinin temeldeki
kitabi yapisini etkilemese de pratikler toplumsal bir nitelik tasirlar” (Aydin,
1991: 23). Burada 6nemli olan nokta her tiirlii kaynak ve muhtevanin top-
lumsal sartlara indirgenmemesi, konu ile kaynagin birbirine karistirilmama-
sidir (Wach, 1987: 3-21). Toplumun bir ihtiyaci karsilamak {izere konan
temel ilke ile kaynak farkli unsurlardir. Ornegin fakir bir toplumda yardim-
lasma ile ilgili ilkelerin konusu toplumsaldir ama kaynag1 toplumsala indir-
genemez. Yine ayni sekilde ickinin yaygin oldugu bir toplumda konu ile il-
gili ilkelerin olmasi toplumsaldir ki dinin bu konulara kayitsiz kalmasi bek-
lenemez, kaynak toplumsal degildir. Bu baglamda vahiy, verilmek istenen
mesaj herhangi bir gerekce olmaksizin geldigi gibi gesitli olaylara bagh ola-
rak gelmekteydi. Vahye neden olaylara baktigimizda Hz. Aise ile ilgili ifk
olayi, teyemmiime ait ahkdnin inmesi, tahrim ve ila olaym gormekteyiz. Bu
olaylarda sosyal yasamin dinamikleri ve toplumsal yasamda uyulmasi gere-
ken temel ilkeler verilmektedir.

Insanoglu her toplumda aile, arkadashk, meslek gibi gesitli gruplarla ic
ice bulunmakta ve bunlarin bir iiyesi olarak hayatni devam ettirmektedir.
Insan toplumsal yasamin gesitli asamalarinda farkli grup iiyeliklerine sahip
olmaktadar.

Grup; yliz yiize etkilesim iginde bulunan grup igindeki {iyelerin varli-
gindan haberdar olan kendisini ve digerlerini bu gurubun {iyesi olarak his-
seden belli ortak amaglarmn gerceklestirilmesi i¢in birbirini destekleyici yon-
de hareket eden karsilikli olarak birbirine bagiml iki ve ikiden fazla birey-
den olusan birlikteliktir (Johnson and Johnson, 1987; akt.: Hogg, 1997: 7).
Gruplar iiye sayisi, siireklilik, resmi veya goniillii, uzmanlasmis veya genel
amagli, otoriter ya da demokratik vb. 6zelliklerine gore birbirinden farkl
olabilecegi gibi ayn1 amaci gerceklestirmeye yonelik ya da biiyiikliik gibi ba-
z1 Ozellikleri agisindan birbirine benzeyebilirler.

Sosyal grup tiyelerini birbirine baglayan ortak menfaatler veya degerler
ya da idealler s6z konusudur (Giinay, 2003: 259). Bir grup genellikle ortak
bir kimlik duygusu, iiyeler arasinda paylasilan ¢ikarlar ve hedeflerle karak-
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terize olur (Kirman, 2004: 93-94). Bir grubun varligindan sz edebilmek i¢in
etkilesim cercevesinde bazi deger norm ve ideolojilerin genis anlamda 6zel
bir duygusal ortamin ve birlestirici manevi 6gelerin var olmas: gerekmekte-
dir (Ozkalp, 2009: 253). Bu baglamda baktigimizda Cemel Hareketi, zaman
ve mekan birligi saglayamamasmdan kaynaklanan bir grup olusturmamakla
birlikte siyasi ve gesitli sebeplerden kaynaklanan bir topluluk oldugunu séy-
leyebiliriz.

1. Din ve Toplumsal Degisme

Bilindigi gibi vahyin tamamlanma siireci yirmi ti¢ yili bulmustur. Ha-
yatla i¢ ige olan bir din statik degil dinamiktir. Din o6zellikle ilk geldigi top-
lumda birgok degisimde bulunur. Bu durum bizi din-toplumsal degisme
iliskisine gotiirmektedir. “Din ile toplumsal degisim arasmndaki iliski karsi-
liklidir. Bunlardan birincisi, dinin etkili oldugu din-toplumsal degisim iliski-
si; ikincisi ise dinin etkilendigi toplumsal degisim-din iliskisidir. Dinin etkili
oldugu din-toplumsal degisim iliskisi, kendi i¢inde ii¢ tipte ele alinabilir: Bi-
rincisi; dinin, toplumsal degisimi yavaslatici, hatta bazen engelleyici bir fak-
tor olarak etkili ve islevsel oldugu din toplumsal degisim iliskisi; ikincisi,
toplumsal degisimi takviye edici bir faktor olarak islev gordiigii iliski bigimi;
tiglinciisii ise dinin toplumsal degisimin temel faktorii oldugu iliski bigimi-
dir” (Okumus, 2009: 326).

Peygamberler, i¢cinde bulunmus olduklar1 toplumda seckin konumlari-
nin olmasinin yanmnda ilahi bir takdirle yetenekli ve donaniml kilan kisi-
ler olarak kabul edilmektedirler. Bu &zellikleri sebebiyle getirdikleri din ile
beraber toplumda hizli bir degisimin baslamasini saglarlar ve belli bir za-
man diliminde bu degisimi gerceklestirirler (Tuglu, 2001: 326).

Hz. Peygamber’in gergeklestirmis oldugu sosyal degisimin temel dokt-
rinini insanlarin varolussal esitligi ilkesi olusturmakta idi. Kabileler ve soy-
lar aras esitlik, kadin ve erkegin hak ve sorumluluklar ¢ercevesinde esitligi,
bireysel degerlerin 6n plana ¢ikarilmasi, toplumsal degisimdeki 6z nitelikleri
olusturuyordu. Sosyal degisimin temel ilkeleri evrensel degerlere sahipti
(Acik, 2015: 1005). Hz. Peygamber yeni bir toplum insa etmis ilk dort halife
déneminde ise fetihlerle birlikte yeni siyasi, hukuki ve kiiltiirel gelismeler
yasanmis ve ayni zamanda daha once karsilasilmamis sorunlar da ortaya
¢ikmustir.

Hayatin tabii bir akismni ifade eden degisimin olumlu sonuglar1 yaninda
olumsuz taraflar1 da bulunmaktadir (Eytipoglu ve Persembe, 2010:114). Top-
lumsal degisim de dini olumsuz yonde etkileyebilir. Mesela toplumsal degi-
sim, dinin kendi i¢inde ¢atisma ¢ikmasina; dindarlar arasinda zitlasma, kav-
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ga, savas vs. ¢ikmasina sebep olabilir. Ayrica Islam tarihinde 6zellikle Hz.
Osman doéneminden itibaren meydana gelen degisimlerin etkisiyle gesitli
firkalarm, siyasal hareketlerin, isyanlarm ve daha sonraki mezheplesme ve
firkalasmalarin kendini gostermesi de buna 6rnek verilebilir (Okumus, 2009:
326). Burada dikkat edilmesi gereken husus dinin ilkeleri ve kaynagi ile ilgili
bir durum s6z konusu degildir. Bireylerin ya da o din mensubu kimselerin
konuyu algilayislar1 s6z konusudur.

Dinin toplumsal degisimi etkileyen bir unsur oldugunu ifade etmistik.
Bu baglamda konumuz Cemel Vakasi ve bu olayin liderlerinden biri olan
Hz. Aise olduguna gore Islam dini kadin konusunda ne tiir degisikliklerde
bulunmustur. Dolayisiyla kadinin konumunda ne tiir degisiklik yapildigin
saglikh bir sekilde degerlendirmek igin Islam &ncesi durumuna bakmak ko-
numuzun daha iyi anlasilmasi agisindan 6nemlidir. Kadinlarin erkek ege-
men Cahiliye toplumu iginde ikinci derecede bir yere sahip olduklarmi soy-
leyebiliriz. Bunda biiyiik ¢ogunlugu itibariyle gdcebe bir hayat stirmenin de
rolii vardir. Arap toplumunda Pedersahi bir yapinin mevcudiyetinden dola-
y1 genel hatlar1 bakimmdan bu bakisin yansimasi goriilmektedir. Bunun so-
nucu olarak kadmnlarin aile i¢cindeki konumlari biiyiik 6lgiide aile reisi olan
erkege baghdir. Evlenme c¢agina gelen kizlar, dul kadinlar kendi baglarina
evlenemez, miistakbel esini ¢ok defa kendisi secemez; bu yetki velinin elinde
bulunurdu. Kadmin kocasmin 6liimii halinde iivey evladina veya kayimn bi-
raderine miras konusu bir mal olarak intikal etmesi de bu konumunun bir
sonucuydu. Kadmlarin evlenme ehliyetini sadece ataerkil aile yapist degil
kabile ici evlenme gelenegi de (endogami) smirlamaktadir. Kiz ¢ocuklarma
kotii davranilmaktaydi. Yine Arap toplumunda bosanmanim yaygin sekilde
uygulandig1 ve say1 sinirlamasi olmayan bir poligaminin mevcut oldugu bi-
linmektedir (Aydin, 2001: 86). Bununla birlikte cahiliye devri toplumunda
cesitli alanlarda basarili olmus kadmlarin varligi da bilinmektedir (Savas,
2004: 24). Islam dini, gerek Islam 6ncesi Arap toplumundaki dini anlayis ge-
rekse yerlesmis Orf ve adetlere nispetle kadmin sosyal, ekonomik ve hukuki
konumunda 6nemli degisiklikler yapmistir. Kur'an, insan olmasi bakimin-
dan kadini erkekle esit bir varlik olarak kabul eder. Kur'an-1 Kerim'de gerek
yaratilis gerekse hak ve sorumluluklar yoniinden erkeklerle esit konumda
olan bir kadm portresi ¢izilmektedir. Kadn Allah'm kulu olmas1 bakimmn-
dan erkekle esit seviyededir; dini hak ve sorumluluklar1 da ayn1 diizeydedir
(Al-i Imran 3/195; Tevbe 9/71 ). Hz. Peygamber kadinlara yonelik sozleri ve
uygulamalari ile Kur'an'mm ¢izdigi bu ¢erceveye uygun olarak hareket etmis-
tir. Onun sahsinda kadmlar, her zaman meseleleriyle ilgilenen, esleriyle olan
anlasmazliklarinda ara buluculuk yapan, haklarmni koruyan, erkeklere esle-
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rine iyi davranmalarini 6giitleyen ve kendi yasayisiyla da buna 6rnek olan
bir dost ve hami bulmuslardir (Aydm, 2001: 87). Kur'an-1 Kerim’de ¢esitli
kadin portreleri ¢izilmis, hayatlarmdan kesitler sunularak sembol isimler
olarak sunulmustur. Ornegin Hz. Hacer teslimiyetin (Unal, 2006: 19), Hanne
adayisin, Hz. Meryem iffetin, Havle B. Samit haksizliga kars: direnmenin,
Hz. Aise iftiraya ugramas: iizerine vahyin kendisine taraf oldugu sembol
isimler olarak zikredilebilir.

2. Cemel Vakas1 Oncesi Genel Durum ve Cesitli Topluluklarin

Olusumu

Hz. Peygamber vefatindan 6nce herhangi bir kimseyi halife tayin etme-
di. Kur'an-1 Kerim tiim islerde surayi/istisareyi emretmekte ve iki kural
koymaktaydi. Emanetlerin ehline verilmesi ve hiikiimlerin adaletli olmas1
idi.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra halife se¢imi konusunda gesitli tar-
tismalar olmustur. Bu ilk iki halife doneminde ¢ok fazla giindem olustur-
mamistir. Ozellikle Hz. Osman ve Hz. Ali déneminde baglayan siyasi tar-
tismalar Islam toplumunun gruplasmasinda ve béliinmesinde etkili olmus-
tur. Bu tartismalar neticesinde Hz. Peygamber sonrasi siyasi bakimdan Miis-
liimanlar dini-siyasi bir olusum olarak {ice ayrilmislardi: 1. Yénetimi ve yo-
neticiligi vahye dayandiran Sii grubu 2. Yonetimi ve yoneticiligi halka da-
yandiran Harici grubu 3. Yonetimde terkipgi yaklasimi kabul eden ehl-i
siinnet anlayis1 (Akbulut, 1992: 99).

Sosyal gruplarin genel 6zellikleri dini gruplarda da goriilmektedir. Ay-
n1 dine inanan insanlar bir birlik ve topluluk meydana getirmektedirler. Ge-
nel olarak dini gruplar tabii dini gruplar ve sirf dini gruplar olmak {izere
ikiye ayrilabilir. Tk dini grubun yapisi, dinin taraftarlari dinin kurucusu et-
rafinda toplanmiglardir. Dinin kurucusunun vefatina miiteakip dinin de ge-
nis alanlara yayilmasi ile birlikte yeni ayriliklar ikaz, itiraz ve protestolara
neden olabilir. Bu durum yeni gruplari olusmasini da getirmektedir. Hz.
Peygamber'in vefati sonrasi yasanan hilafet ve imamet tartismalar1 yeni
gruplarin olusumuna da neden olmustur (Giinay, 2003: 260-300).

Hz. Ali halife oldugunda Islam toplumu kabaca {i¢ gruba ayrilmisti. Bi-
rincisi Hz. Ali taraftarlar1 diyebilecegimiz biiyiik bir cogunlugu olusturmak-
tadir ki Hz. Ali’ye bey‘at edenlerden olugsmaktadir. Ikincisi Hz. Osman’mn &l-
diirtilmesinden rahatsizlik duyanlar grubunu olusturmaktadir ki bunlar da
kendi i¢inde yine iki gruba ayrilabilir. Bu grupta yer alanlarm bir kismi ola-
caklar1 gormek igin beklemeyi tercih eden gruptur. Ornegin Osman’m maz-
lum olarak oldiiriildiigiinii savunan, Abdumenaf'n bir kolu olan
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Umeyyeogullari’'ndan, amcazadesi Muaviye b. Ebi Siifyan’in bu grubun li-
deri oldugunu soyleyebiliriz. Sam’da valilik yapan Muaviye, Hz. Osman’mn
oldiiriilmesinden sonra Hz. Ali'ye bey’at etmedigi gibi Hz. Osman’in kanmi
talep etme iddiasiyla Sam’da yapti§1 propaganda ile kisa siirede biiyiik kitle-
leri etrafinda toplamistir. Ozellikle Kufe ve Basra gibi eyalet merkezlerinde
Hz. Osman’a kars: ciddi karsi ¢ikan muhalifleriydi. Diger bir kismi da yeni
halifeye tavir koyma yolunu tercih ettiler. Bu gruba Cemel toplulugu da di-
yebiliriz, Cemel toplulugunu olusturanlar, Hz. Osman’1 dldiirenlerin ceza-
landirilmasini isteyenler, Hz. Ali'ye biat etmekten kagmman ve ona muhalif
olanlardan meydana gelen heterojen bir topluluk idi (Aycan, 1990: 129).
Ugiinciisii ise aralarinda ashabin ileri gelenlerinden bazi kisilerin de bulun-
dugu tarafsiz kalmayr uygun gorenlerden olusmaktayd: (Demircan,
2013:173; Akbulut, 1992: 194). Bu grubun icerisinde Hz. Omer’in vefatindan
once olusturdugu stiranin {iyelerinden Sa’d b. Ebi Vakkas, Hz. Omer’in oglu
Abdullah, Hz. Peygamber'in evlathigi Zeyd b. Harise'nin oglu Usame,
Suheyb b. Sinan er-Rumi, Ensardan Muhammed b. Mesleme, Eb{i Said el-
Hudri, Hassan b. Sabit ve Ka'b b. Malik gibi isimler ortaya ¢ikan toplumsal
catismalardan rahatsizlik duyarak gelismeleri fitne olarak nitelendiren ve
evlerinde oturmay: tercih eden kisilerden olusmaktayd: (Demircan, 2013:
177). Bu topluluklarm ortak ozellikleri yasanilan durumdan memnun ol-
mamalari, 6zellikle ilk iki grubun siyasi anlamda birbirleriyle o giin i¢in giin
yiiziine ¢ikmasa da i¢ gekismelerinin mevcudiyetini soyleyebiliriz.

Bu topluluklarin olusumuna etki eden faktorleri soyle siralayabiliriz:
Inanglarmin bir geregi olarak haksiz bir olay karsisinda sessiz kalmak iste-
memeleri, zira Cemel toplulugu Hz. Osman’m haksiz yere 6ldiiriilmesini
kabullenmiyorlardi. Yonetimde yer olmak ya da bulunmus olduklar: ko-
numlari pekistirme arzusu; Umeyyeogullar’'nin durumu buna drnek verile-
bilir. Diger taraftan yonetimin yanlhs uygulamalar1 muhalif gruplarm olu-
sumunu dogurmustur. Ayrica mevcut yonetimin idareye gelis sekline itiraz
ve ayni zamanda zanlilarn yonetimi agik¢a desteklemeleridir. Kargasada
herhangi bir sekilde yer almak istemeyen, durumun sorunlu oldugunu go-
ren {i¢lincii grup muhtemelen bu durumun béliinmelere yol acabilecegi en-
digesiyle hareket etmekteydiler. Ayrica dinin gelisinde ve yayilisinda etkili
olan kisilerin, zaman icerisinde merkezde yer alan dinin tebligcisine yakinli-
giyla orantili olarak kutsandigi goriilmektedir (Eren, 2010: 193). Bu durum
gerek Hz. Ali gerek Hz. Aise icin gecerli olmaktadir. Zira Cemel Vaka-
st'ndaki gruplasmanin nedenlerinden biri de Hz. Peygamber’e olan yakinlig:
ile ilgiliydi.
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Hz. Osman’a muhalefet edenlerin genel durumuna baktigimizda sunla-
r1 gormekteyiz. Muhaliflerin hepsi onun 6ldiiriilmesiyle sonuglanan gelis-
melere fiilen katilmadilar. Halifeligi doneminde zaman zaman ona muhale-
fet eden ve elestirilerde bulunan bazilar1 ise Hz. Osman’m oldiiriilmesinden
sonra bu ise karsi ¢iktilar ya da Osman’in kanindan uzak olduklarini agikla-
dilar. Hz. Ali, Hz. Aige, Talha ve Ziibeyir gibi isimler 6rnek verilebilir. Mu-
halif grubun igindekiler farkli gerekgelerle bir araya gelmislerdi. Kimisi vali-
lerin icraatlarindan duydugu rahatsiziktan dolayr Halife’ye muhalefet
ederken kimisi ortaya g¢ikabilecek karisikliktan yararlanmak istiyordu. Bazi
kimselerin muhalif olmalarmm en 6nemli sebeplerinden biri, devlet kaynak-
larinin kullanilis seklini ve Halife'nin bu alandaki icraatlarmi begenmemele-
ridir. Ortak bulustuklar1 nokta ise Hz. Osman’in katillerinin cezalandirilmasi
talebi (Demircan, 2013: 176-178) ve Hz. Ali'nin hilafete gelis sekli idi.

Hz. Aise’yi muhalefete iten sebeplerden biri Hz. Ali'nin halife se¢ilme
tarzin1 begenmemis olmamasidir (Demircan, 2002: 94). Ayrica Hz. Aise'nin
toplumsal sorumluluk duygusu da etkili olabilir. Demircan (2013: 181)'a go-
re Hz. Aise’nin tavrmi anlamamiza yardimci olacak gelismelerden biri, Hz.
Ali ile Hz. EbG Bekir arasmmda Hz. Peygamber’'in vefatindan sonra hilafet
meselesi etrafinda ortaya c¢ikan sogukluktur. Hz. Ali, hilafetin
Hasimogullari'nin, dolayisiyla da kendisinin hakki oldugunu diisiiniiyordu.
Diger taraftan Hz. Osman’a muhalefet etmesine ragmen onun 6ldiiriilmesi,
ardindan onu o6ldiirenlerin Hz. Ali'nin ordusunda yer almasi, Hz. Aise’yi
tavir koymaya iten sebeplerden biri gibi goriinmektedir.

Bilindigi gibi Hz. Osman’in mubhaliflerinden bir grup, Medine’de
Halife’yi 6ldiirdiikten sonra ortaya ¢ikan siyasi tabloda Hz. Ali'nin yanmda
yer almislardi. Bu durum Cemel toplulugun olusmasinda etkili olmustur.

3. Cemel Vakas1

Cemel Vakasi'na gegmeden 6nce Hz. Aise hakkinda kisa bilgi verilecek-
tir. Hz. Aise’nin diger kadmnlardan farkl: yonleri Hz. Muhammed (sav)’in esi
ve Hz. Ebu Bekir'in kizi olmasi yani Miisliiman bir ailede yetismesi, diger
eslerinden geng olmasi, ilme ve 6grenmeye olan ilgisi, zekasi, giizel konus-
mast vb. zellikleri ile Hz. Peygamber'in yaninda mdiistesna bir mevki ka-
zanmisti. Hz Aigse’nin tibbi, matematik, edebi, tarihi ve folklorik meselelere
kabiliyeti farkli idi (Hamidullah, 1990: 679). Hz Aise 6zgiiveni yerinde olan,
gordiigii yanhsliklar: sdylemekten ¢ekinmeyen sosyal sorumluluk sahibi biri
idi.

Hz. Aise, Hz. Ebu Bekir ile Hz. Omer'in halifeligi sirasmnda herhangi bir
siyasi faaliyette bulunmadi. Onun her iki halife ile miinasebetleri karsilikl
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saygl ve anlayis igerisinde gecti. Hz. Omer kadinlarla ilgili fikhi meselelerde
daima Hz. Aisenin goriistinii alird1. Bir suikast sonucu agir yaralanmnca, Hz.
Peygamber'in ayakucuna defnedilmesi igin, kiz1 Hafsa vasitasiyla ondan izin
istedi. Hz. Aise kendisi i¢in diistindiigii bu yere, "Omer'i kendime tercih
ederim" diyerek onun defnedilmesine izin verdi ve bdylece biiyiik bir fera-
gat ve kadirsinaslik 6rnegi gosterdi (Fayda, 1989: 202). Yine bu dénemde Hz.
Aige sosyal bir sahsiyet olarak bilgisine ve goriisiine bagvurulan énemli bir
kisi olarak goriilmektedir.

Cemel olaymni genis bir sekilde anlatmak c¢alismanin amaglar1 disinda
olmakla birlikte konunun daha iyi anlasilmas1 agisindan Cemel Vakasi ile il-
gili bazi bilgileri hatirlamamiz gerekmektedir. Hz. Osman’mn bazi eyalet
merkezlerinden gelen bir grup asi tarafindan 6ldiiriilmesi iizerine Medine'-
de bulunan ashab Ali b. Ebii Talib'i halifelige getirdi. Hz Osman’mn 6ld{iriil-
mesi sonrasi kargasa ve siyasi yapinin ¢okta saglikli olmadigr bir ortamda
Hz Ali yonetime getirilmisti. Hz. Ali'yi bekleyen en énemli mesele Hz. Os-
man'm katillerini bulup cezalandirmakti. Fakat ortada belirli bir katil yerine,
"Osman't hepimiz oldiirdiik." diyen bir isyanci topluluk mevcuttu ve sehre
hakim olan bu asilerle hemen baga cikilamayacag agikti. Ote yandan yeni
halifeye yalniz Medine'de biat edilmis, diger vilayetlerin durumu hentiz ay-
dinlanmamigsti. Halife, biata yanasmadiklari i¢in Hz. Osman tarafindan tayin
edilen valilerin bir kismmi1 degistirme karar1 almis, bunu 6grenen Talha b.
Ubeydullah Basra, Ziibeyr b. Avvam da Kiife valiligini istemis ancak onlarmn
bu istegi kabul edilmemisti.

Hz. Osman’m 6ldiiriilmesi olay1 baz1 arastirmacilara gore ne bir darbe-
dir ne de bir isyandir, yonetimin uygulamalarindan zarar goren halkin, yo-
netim sorumlulugunu tasiyanlara kars1 “ilk Miisliiman ihtilali” seklinde de-
gerlendirmislerdir (Akbulut, 1992: 196).

Mubhaliflerin 6nemli bir kism1 Hz. Aise’nin liderligi etrafinda Mekke’de
topland1. Hz. Aise, hilafetinin son dénemlerinde Hz. Osman'1 gesitli vesile-
lerle tenkit etmisti. Isyan basladiktan sonra hac icin Mekke'ye gitmisti. Hz.
Osman'in sehit edilmesinden sonra Medine'den uzaklasan Emevi ailesi men-
suplari ile Osman'm Basra ve Yemen valileri, Mekke'ye gelerek Aise’ye ka-
tildilar. Umre igin yola ¢ikan Talha ile Ziibeyr de Mekke'ye gidip Hz.
Aise'nin safinda yer aldilar. Hz. Aise, Hz. Ali mubhaliflerinin sembol isimle-
rinden biri oldu. Mekke'de "Osman'm kanini talep i¢in" Hz. Aise'nin énder-
liginde olusan topluluk, uzun miizakerelerden sonra Medine'ye giderek is-
yancilara karsi ¢ikmak yerine Hz. Osman'in Basra valisi Abdullah b. Amir'in
1srar1 lizerine Basra 'ya gitmeye karar vermislerdi. Hz. Aise Mekke'den yola
¢iktigi zaman yaninda 3000 dolayinda kuvveti vardi. Zaferin kazanilmasi



Mi minlerin Annesi Hz. Aise * 155

durumunda halifenin kim olacag1 tartismasi sonucu bir grup Kiife valisi
Said b. As etrafindakiler topluluktan ayrildi. Boylece Hz. Aise, Talha ve
Ziibeyr yaklasik 1000 kisilik bir kuvvetle Basra oOnlerine ulagabildiler
(F1glal1,1993: 320-321).

Ote yandan Hz. Ali, Hz. Aise ile beraberindekilere Medine'nin kuzey-
dogusunda Rebeze'de yetisebilme timidiyle 3000 dolaymndaki bir kuvvetle
Medine'den ayrilmisti. Hz. Aige Basra'yi ele gecirmekle beraber buranin tam
destegini heniiz saglayamamisti. Goriismelerin olumlu gittigi anlasilmaya
varmak {izere iken kimse ne oldugunu anlamadan iki taraf da kendisini sa-
vas i¢inde buldu. Hz. Aise ile Hz. Ali savas1 durdurmak i¢in gayret sarf et-
mislerse de carpismalar biitliin siddetiyle devam etti. Savas 6zellikle Hz.
Aigsenin etrafinda cereyan ediyordu. Hz. Ali, savasin Hz. Aise'nin bindigi
devenin etrafinda cereyan ettigini goriince devenin oldiiriilmesini emretti;
onun Oldiiriilmesiyle bir anlamda savas da sona ermis oldu. Hz. Aige savasi
devesinin iizerinden idare ettigi icin Islam tarihinde bu olaya "Vak'atii'l-
Cemel" denilmistir. Hz. Ali de hem Aise’ye hem de onun yaninda savasa ka-
tilanlara son derece iyi davrandi. Medine'ye dénmek iizere Basra'dan ayrila-
cagl sirada Hz. Aise’yi bizzat ugurlamaya gitti. Hz. Aise, kardesi Muham-
med ile birlikte Basra'dan ayrildi, 6nce Mekke'ye gitti, hac ibadetini eda et-
tikten sonra Medine'ye gecti ve hayatinin sonuna kadar orada kald: (Figlali,
1993: 320-321). Hz. Aise’'nin Hz. Osman'in halifeliginin son yillarinda basla-
y1p Cemel Vakasi'yla sona eren siyasi faaliyetleri sonralar1 onu ¢ok {izmiis-
tiir. Bir¢ok Miisliiman’in dliimiine sebep olan bu aci olaylar1 yasamaktansa
daha 6nce 6lmeyi tercih ettigini soylemis, Peygamber hanimlarmm evlerin-
de oturmalarmi emreden ayeti (Ahzab 33/33) her okudukga bagortiisii 1sla-
nincaya kadar aglamistir. Cemel Vakasindan sonra Medine'de sakin bir ha-
yat slirmiis, bir daha siyasete karismamis ve Hz. Ali ile barismistir. Ancak
Muaviye devrindeki bazi icraati tenkit etmekten de ¢ekinmemistir (Fayda,
1989: 201-205).

Cemel Savasi'nda Talha ve Ziibeyr dahil bir¢ok Miisliman’m old{iril-
mesi Hz. Ali'yi savasin galibi yapmis ancak sohretini de hayli golgelemistir.
Siiphesiz bu olaylar, bu savasta notr kalarak nihai hedefine kilitlenen
Muaviye'nin isine yaramigtir. Tktidar koltuguna Hz. Muaviye'yi biraz daha
yaklastirmistir (Bodur, 2010: 183; Demircan, 2002: 109). Hz. Ali Cemel Har-
bini kazanmigti ama hilafetin mesruiyeti, siyasi agidan biiyiik darbe yasadi.
Ciinkii bundan sonra Muaviye, Hz. Osman’in katillerinin kendisine verilme-
sinin yaninda, Hz. Ali'nin hilafetten ayrilmasi gerektigini acikca iddia etmis-
tir. Bu durum bir anlamda Muaviye'nin isyanina mesruluk kazandirmistir
(Akbulut, 1992:224-225). Bu ayaklanma ile Umeyye ogullari, devlet idaresine
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talip olacak giiclii muhaliflerden kurtulmay1 basarirken ayni zamanda Hz.
Ali ile Basralilar arasinda bir daha tamiri miimkiin olmayan bir kiiskiinliik
ve nifak sokmay1 basarmiglardir (Bakir, 1991: 26).

Dini itiraz ve protestolar bir taraftan yeni alt gruplar olustururken ayni
zamanda yeni dini cemaatlerin ya da yeni dini goriis ayriliklarin da olusu-
munu hazirlamaktadir. Bu ayriliklar ana govdeden ayri tamamen farklh
gruplara doniisme ihtimalini de i¢inde barindirmaktadir.

4. Cemel Vakasina Yol Acan Faktorler

Tarihgiler Cemel Vakasi’'na yol agan faktorleri farkli sekilde de deger-
lendirmislerdir:

1. Miisliimanlar arasindaki bu ilk kanli savagin tek sebebi olarak Abdul-
lah b. Sebe’i gostermislerdir.

2. Hz. Ali'nin yonetimdeki valileri azletmesi,

3. Hz Aise, Hz Talha ve Ziibeyir gibi o giinkii Islam toplumu iizerinde
onemli etkileri bulunan sahsiyetlerin yanlis tutumlari,

4. Ummeyyeogullar’nin devlet idaresini ele gegirmek icin baglattiklar
bir plan (Bakir, 1991: 26).

5. Hz. Ali'nin yonetimde tecriibesizligi ¢iinkii diger halifeler dénemin-
de de idari ve askeri kadroda yer almamastir.

Hemen belirtmek gerekir ki onun iktidar1 arzulamasi, inandig1 degerle-
ri bu ugurda feda etmesine neden olmadi yani beklentilerinin karsilanma-
masma kirildi fakat bunu timmetin birligini ve biitiinliiglinti bozacak bir
muhalefete dontistiirmedi (Demircan, 2002: 47).

Burada yeri gelmisken {izerinde kisaca durmamiz gereken konulardan
biri Abdullah b. Sebe'nin onciiliik yaptigir miinafiklar grubudur. Baz tarih
kitaplar1 Cemel Vakasi'nin nedenleri arasindaki savasin tek sebebi olarak
Abdullah b. Sebe’yi gostermislerdir. Bu sahis miinafiklarin lideri olarak bili-
nir ve ifk olaymnda da yine 6n plandaydi. Miinafiklarmn tipolojilerinde yalan
sOyleme, sdziinde durmama, anlasmayi bozma, nifak ¢ikarma, emanete iha-
net etme, menfaatlerini her seyden iistiin tutma, yalan yere yemin etme, ada-
letten ayrilma, utanmama, ibadetleri gosteris i¢in yapma vb. 6zellikleri dik-
kat cekmektedir (Bkz. Demircan, 1996: 11-48).

Gerek ifk olayinda gerekse daha once gesitli vesilelerle gelen ayetlerde
miinafik "tipoloji'si ortaya konulmakta ve mii'minler bu tipolojiden uzak
durulmasi konusunda uyarilmaktadir. ifk olaydan yaralanmak isteyen mii-
nafiklar gurubu toplumda alg1 olusturarak Hz. Peygamber’in esi {izerinden
Islam’a dil uzatmak ve Miisliiman toplumda kargasa ¢ikararak Miisliiman-
lar1 birbirlerine diisman etmeyi amaglamaktaydilar. Ciinkii miinafiklar,
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Resulullah’in Medine’de gerek Muhacirler ile Ensar gerekse Evs ile Hazrec
arasinda sosyal dayanisma ve biitiinlesmeyi istenilen boyutta sagladigini bi-
liyor ve goriiyorlardi. Genel olarak Miisliimanlarm, din kardesliginden do-
gan birligini yikmak, Islam toplumundaki dayanismay1 sarsmak, kabilecilik
asabiyeti atesini yeniden alevlendirerek ozellikle Evs ile Hazrec arasindaki
tamir edilmis birligi yeniden bozmak istemekteydiler (Aksu, 2004: 8). Hz.
Peygamber ve Hz. Ebu Bekir'in serefine ve namusuna saldirmakla mubhte-
melen amaglari, Islam’mn en biiyiik serveti olan yiiksek manevi {istiinliigii
sarsmak ve Muhécirle Ensar ve Ensar'mn iki kabilesi olan Evs ile Hazrec ara-
sinda bir i¢ savas ¢ikarmakti (Mevdadi, 1986: 407). Kisaca insanlar arasinda
kin ve nefret tohumu ekerek yeni olusmakta olan Islam toplumunu parga-
lamakt: diyebiliriz.

Toplumsal olaylar1 sadece bir nedene bagh olarak degerlendirmek yan-
lis sonuglara gotiirebilir. Cilinkii sosyal bir olay ya da hareketin ortaya gik-
masinda dini, siyasi, ekonomik ve sosyal bir¢ok neden etkili olabilir. Kusku-
suz ilk dénemde meydana gelen siyasi gelismeleri de etkileyen bir¢ok etken
bulunmaktadir. Cemel Vakasi'nda bu unsurlarin hemen hepsinin etkili ol-
dugunu soyleyebiliriz.

1.1. Cemel Vakasi'na yol agan faktorlerden biri dini diistincedeki farkl
anlayislardi. Nitekim bu gruplarn tavirlarma yonelik referanslarm dini ige-
rikli oldugu goriilmektedir. Ornegin Cemel toplulugundan Hz. Aise Amre
bint Abdurrahman'mn rivayetine gore, iki mii'min grup arasinda savas ¢ikar-
sa saldirgan taraf Allah'm emrine doéniinceye kadar onlarla savasmay: ve
sonunda taraflarmn arasmi bulup adalet dairesinde uzlastirmayr emreden
ayet-i kerimenin (Hucurat 49/9) hiikmiine uyarak olaylar karsisinda ilgisiz
kalmamis ve sadece i¢ savasa son vererek Miisliiman kanmin haksiz yere
akitilmasini 6nlemek gayesiyle yola ¢ikmuistir ( Fayda, 1989: 203).

Hz. Ali'ye biat sirasmnda Velid b. Ukbe'nin “Ey Ali sen hepimize zarar
verdin. Bedir savasinda babami kollar: bagl oldugu halde 6ldiirdiin...” demesi {ize-
rine Hz. Ali “Size zarar verdigimi dile getirdin. Halbuki orada size yapilanlar Al-
lah’im emri geregi yapinustir...” sozleri bu durumu gostermektedir (Yakubi,
154-155; akt: Bakir, 1991: 20). Hz. Ali'nin siyasi tutum belirlemesinde de dini
hassasiyeti etkili olmustur. Ayrica Hz. Ali'yi bu harekete iten sebeplerin bel-
ki de en dnemlisi Islam toplumunu birlik ve diizenini saglamaktir. Bilindigi
gibi bu konuda Kur’an’in bir ¢ok temel ilkeleri mevcuttur.

1.2. Ekonomik nedenler bu dénemde meydana gelen tartismalar: etki-
leyen 6nemli etkenlerden bir digeridir. Hz. Ali, Hz. Osman’m mali politika-
sina son vermesi bazi rahatsizliklarin da olusunu etkilemistir. Hz Omer’in
baslattig1 yiiriirliikkteki uygulama, atiyyelerin Islam’a giris ve hizmet dnceli-



158 e Vehbi Unal

gine gore dagitilmasiydi. Hz. Omer bu uygulamanin sakincalarini gorerek
degistirmek istemis omrii kifayet etmemisti. Hz Ali bu durumu degistirerek
herkese esit sekilde verilmesini istemis bu durum bazilarini rahatsiz etmisti
(Demircan, 2002: 69). Hz Osman’in yakinlarina vermis oldugu ikta arazilerin
Beytiilmal’e geri alinmasi, Suriye’de serveti sayesinde Muaviye tarafindan
ordu kurulmasi (Hasan, 1987:342-343). Gibi durumlar1 da ilave edebiliriz.
Ayrica bazi arazilerin Umeyyeogullari’'na verilmesi bazi rahatsizliklar1 da
beraberinde tasiyordu. Hz. Osman déneminde bazi kimselerin mubhalif ol-
malarmin en énemli sebeplerinden biri, devlet kaynaklarmmn kullanilis sek-
lini ve Halife'nin bu alandaki icraatlarmi begenmemeleridir (Demircan,
2013:178).

1.3. Cemel Vakasi'na yol agan faktorlerin belki de en énemli sebepler-
den birisi de siyasi anlayis farkliligidir. Hz. Ali, Hz. Peygamber’in vefatin-
dan sonra halifeligi bekleyenlerden biriydi. Ciinkii o hilafetin, Hz. Peygam-
ber’'in yonetiminin devami oldugunu ve Hasimogullari'nin s6z sahibi olma-
lar1 gerektigini diistiniiyordu (Demircan, 2002: 44). Kisaca Hz. Osman'm
sehadetiyle baslayan ve Hz. Ali doneminde devam eden ihtilaf ve karigiklik-
larin temelinde hilafet/imamet var idi.

1.4. Cemel Vakasi'na yol agan faktorlerin diger 6nemli sebeplerden biri-
si de sosyal sebeplerdir. Ozellikle Arap kiiltiiriinde kabilecilik ve akrabalik
iliskisi 6nemli bir yer tutmakta ve bir¢ok davranisin sekillenmesinde bahset-
tigimiz gruplarin olusumunda da 6nemli bir etken olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir.

Kabilecilik, ilk dénem Islam toplumundaki gelismeler incelenirken
dikkate alinmasi gereken en onemli etkenlerden biridir. Kabile, Arap toplu-
munun kiiltiirel, siyasi, sosyal ve ekonomik kimliginin ayrilmaz bir pargasi-
dir. Istisnai durumlar haricinde, tutum belirlemede akrabalik iliskisi ¢ok
onemlidir. Kabileyle birlikte hareket etmek, Arap kiiltiiriine gore erdemli bir
davranistir. Islam, kabilenin etkisini 6nemli 6lgiide zayiflatmigsa da tama-
men yok etmemistir (Demircan, 2013: 178).

Arap toplumunda kabilecilik 6zellikle cahiliye toplumunda yogun ola-
rak goriiliirken Hz. Peygamber déneminde yok olmaya yiiz tutmus, onun
vefatindan sonra tekrar giin yiiziine ¢ikmistir. Kabilecilik o giiniin toplumsal
yapisini olusturan 6nemli bir unsur olarak goriilmektedir. Kabilecilik anla-
yisin bir geregi olarak Arap toplumunda bireysel kimlik yerine toplumsal
kimlik daha 6n plana ¢ikmaktaydi. Arap toplumundaki kabilecilik anlayisi
bizi 1. Haldun’un asabiyet kavramma gétiirmektedir. Asabiyet, kabile veya
cemaat tegkil eden fertler arasinda kuvvetli bir birlik, saglam dayanisma, sii-
rekli yardimlagma ve tabiattan gelen bir koruma hissi, suuru ve inancidir (1.
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Haldun, 1982: 121). Asabiyet belli bir toplumdaki fertlerin birbirlerine arka
¢ikmalarmi ve tutkun olmalarmi saglayan histir (Uludag, 1993: 72). Kisaca
akrabaliktan kaynaklanan dayanisma ruhudur diyebiliriz. Ibn. Haldun’a go-
re insanlarin nesep gibi itibari iligkilere dayanip olusturduklari asabiyet on-
larin bir toplum olarak varliklarini siirdiirmelerinin 6n sartidir. Bir toplum-
da iki tiir dayanisma mevcuttur. Bunlardan birincisi insanlarin yakin akra-
balar1 ile olan dayanismalaridir ki asil asabiyet budur. Ikincisi, daha ¢ok aym
mekanda yasayan insanlarin uzun siiren bir birlikte yasama stireci icinde or-
taya ¢ikan ve ilkine gore daha gevsek olan bir dayanisma tavridir. Bu da bir
"{ist asabiyet"tir (Gorgiin, 1999: 543-555). Ibn. Haldun asabiyetin kkeni de
cografya ve ekonomik sartlarda gormesi dikkat cekicidir. Bu durum onun
bunu irktan ¢ok iklime yani tabiat sartlarina ve gegimi saglama yollarina 6n-
celik verdiginin bir gostergesidir (Uludag, 1993: 77).

fbn. Haldun’a gore dini davette de asabiyet gereklidir. “Peygamberlik,
devlet kurma ve dine davet gibi insanlarin yiikiimlii tutulmasi gereken her
hususta asabiyet ltizumludur. Ciinkii biitiin bu hususlarda hedefe ulasmak,
insan tabiatinda var olan karsi koyma hali asabiyete dayanip savasmadan
miimkiin olmaz. Savagsmak i¢in asabiyete ihtiya¢ vardir” (Uludag, 1993: 73).

Halifelik secimindeki tartismalarda, Hasimogullar1 ile Umeyyeogullart
arasindaki rekabette, Hz. Aise ile ilgili olarak Ifk Hadisesi'nde yasanan tar-
tismada, hilafetten saltanata geciste ve konumuzla ilgili olarak Cemel Vaka-
si’'nda da asabiyetin Arap toplum yapisinda 6nemli bir faktor oldugunu ifa-
de edebiliriz. Siiphesiz hepsinin yegéane sebebi kabilecilik degildir ama bu
durumun goz ardi edilmemesi gerekmektedir. Ornegin Cemel toplulugunun
ileri gelenlerine bakacak olursak Ziibeyir b. Avvam Hz. Aise’nin enistesi; og-
lu Abdullah Hz. Aise’'nin yegeni Talha b. Ubeydullah hem enistesi hem de
Hz. Ebu Bekir'in amcazadesidir ( Demircan, 2002: 96). Hz Osman’in sura
iiyeleri tarafindan halife secildikten sonra Ebu Siifyan’mm Hz. Osman’a hita-
ben soyledikleri bu zihniyeti/durumu agikga gostermektedir. “Ey
Umeyyeogullar, hilafet sirasiyla Teym ve Adiy ailelerine gecince, onu istemeye bas-
ladim. Simdi o elinize gecti, onu top oynarcasina birbirinizden digerine devredi-
niz...” (1sfahani, 1923: 96; akt.: Bakir, 1991: 24).

Yine gesitli gruplarin olusumunda da asabiyet faktoriinii gérmekteyiz.
Ornegin Hariciligin siyasi-itikadi bir hizip olarak ortaya cikisma etki eden
faktorlerden birinin de yine kabile asabiyeti oldugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii
Hariciler oncelikle kabile asabiyetine 6nem veren kabilelerden meydana
gelmekteydi. Hariciligin ortaya cikisindaki temel faktorlerden biri, muhalif
olarak gordiikleri Kureys kabilesinin siyasi ve idarl hakimiyetine son ver-
mekti (Hizmetli, 1999: 499). Kureys hakimiyetine kars: duyulan nefret, siyasi
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tepkiye doniiserek ifade edilmis olmaktayd: (Kubat, 2006: 115-151). Ayrica
yeni fetihlerle birlikte yasanilan sorunlar da bunda etkili olmaktayda.

fbn. Haldun halifelikten hiikiimdarliga gecisi, bircok tarihsel olaylarm
yorumunda anahtar olarak kullandig1 "asabiyet" kavramiyla agiklamaya ca-
lismistir. Ailede, kabilede ve toplumda dayanisma ve yardimlasma olarak
tanimladig1 asabiyetin, dogal olarak insanlar1 egemenlik kurma noktasina da
itebilecegini kabul etmistir. Ona gore asabiyetin dogal bir olay ve toplumsal
bir yasa olusu gibi, asabiyetin hiikiimdarlig1 dogurmas1 da kag¢milmaz bir
durumdur (Rayyis, 1995:181). Bu durumu ifk Hadisesi'nde oldugu gibi bir-
cok konuda kabilecilige dokiildiigiinii gormekteyiz. Ornegin Hz. Peygam-
ber'in Miinafiklara kars: yardim talebi tizerine tartisma, Hz. Aise’ye atilan if-
tira konusunun tamamen digina ¢ikarak iki kabile arasindaki bir miicadele
halini almasi bu durumu gostermektedir (Aksu, 2004: 11). Hz. Osman’mn 6l-
diiriilmesi ile ilgili son dénem arastirmalarda bu olayin sebebini o donemde
meydana gelen i¢timai, siyasi ve iktisadi degisikliklere bagh oldugu goriil-
mektedir. Arap-Islam siyasal aklini giideleyen unsurun kabile asabiyeti ve
ganimet faktoriiniin bu dénemde o6ne ¢iktig1 daha agik goriilmektedir
(Erkocaaslan, 2016:282).

Cemel Vakasi Islam tarihinde esas itibariyle siyasi olmakla birlikte ce-
sitli sebeplerle dini ve itikadi mesele haline getirilen olaylarin baslangici ola-
rak da kabul edilir (Yavuz, 1993: 321-322). Cemel Vakasi sonras1 Hz. Ali'nin
kendi siyasi muhaliflerine karsi tavri takdire sayandir. Hz. Ali, hem Hz.
Aige’ye hem de onun yaninda savasa katilanlara son derece iyi davrandigi,
Medine'ye donmek {izere Basra'dan ayrilacag sirada Hz. Aise'yi bizzat
ugurlamaya gittigi belirtilmektedir (Figlal, 1993: 321). Ayrica Hz Ali'ye
Cemel Savasi'nda kendisine karst savasanlarin, miisrik mi? Yoksa miinafik
m1 oldugu soruldugu zaman O: “Onlar bize isyan eden kardeslerimizdir.” ceva-
bin1 vermistir (Akbulut, 1992: 227).

Cemel Vakasi'nin nedenlerine kisaca baktigimizda dini diigtincedeki
farkli anlayislar, degisime ayak uyduramamadan kaynakli uyumsuzluk,
ekonomik, siyasi ve asabiyetten kaynakli tutumlar oldugu goriilmektedir.
Siyasi, ekonomik ve asabiyet giiciinii elinde tutma arzusu gesitli catismalar:
beraberinde getirmekte olup yeni dini olusumlara da kaynaklik etmektedir.
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SONUC

Hz. Peygamber donemi agirlikli olmak tizere dort halife doneminde de
Islam toplumu ciddi degisim ve doniisiimler yasadi. Ozellikle fetihlerle bir-
likte yeni kiiltiirlerle karsilagsma ve yeni sorunlarin ortaya ¢ikisi bazi kirilma-
lar1 ve gruplasmalar: da beraberinde getirmistir.

Hz. Osman déneminde toplumsal ¢atismanin artmasima neden olan ge-
lismelerin sebeplerini Islam toplumunun gecirdigi biiyiik doniisiimde ara-
mak gerekmektedir. Kisa siirede gerceklesen fetih hareketleri ve bunun yan-
simalari, Islam toplumundaki ekonomik déniisiim ve Arap toplumunun
sosyal degisimi, onemli sosyal, siyasi, kiiltiirel ve ekonomik sonuglar do-
gurmustur. Hz. Ali dénemi, bu degisim ve dontiisiimiin etkilerinin en fazla
goriildiigii yillar olmustur (Demircan, 2013:175).

Hz Osman ve Hz. Ali dénemi olaylar1 bu baglamda Cemel Vakasi da
dahil olmak {izere dénemin problemleri daha 6nce olusmus dini statiilerle,
gelismekte olan toplumsal statiiler arasmdaki uyumsuzluktan yani konu bu
gecis doneminin sorunlarini ¢ozmedeki gii¢litkten doguyordu. Herhangi bir
mii‘minin ¢alismakla kazanamayacagi manevi-dini statiilerle, ferdiyet kapa-
sitelerine gore ortaya ¢ikacak sosyal statiilerin birbirinden ayrilamayislaridir
(Aydin, 1991: 146).

Hz. Aise’'nin mubhalif hareketin icerisinde liderlik yapan birisi olmasi, o
dénemde Arap toplumlarinda kadnin siyasi meselelere taraf olmas: dikkat
gekicidir. Dolaysiyla bu durum farkli sekilde degerlendirilmistir. Hz
Aige’nin olaylar karsisinda takindig: tutum, o giinkii kadina bigilen roliin di-
sinda kalmaktaydi. Zira kadin olarak boyle bir durum igerisinde bulunmasi
elestirilmistir. Siiphesiz Hz. Aise halifelik beklemiyordu ama toplumda
meydana gelen sosyal ve siyasi olaylara da kayitsiz degildi.

Toplumlarin yapis: degistiginde, devletin yonetim bigiminin degismesi
de kagmilmaz olmaktadir. Ciinkii yonetim aracmin yeni kosullara ayak uy-
durmasi, zorunludur. Fakat Hz. Peygamber sonrasmnda durum bdyle olma-
di. Kurulu bulunan site devletin yonetim bi¢im ve tutumu, olusmakta bulu-
nan diinya devletine doniisemedi. Aksine diinya devletinin bu bi¢im ve tu-
tuma uymasi beklendi (Rayy1s, 1995: 51).

Gerek Cemel Vakasi gerekse neticesinde karsilasilan sorunlar siyasi ve
itikadi mezheplerin de ortaya ¢ikisini dogurdu. Goriiniirde diistince farkli-
liklar1 olarak algilanan ancak Islam diisiincesinin gelisimi admna olumsuz
sonuglar da dogurabilecek bir¢ok firka ortaya ¢ikti. Bu yapilanmalar, Ehl-i
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Siinnet ve digerleri olarak kategorize edilmek zorunda kalindi (Oztiirk,
2013: 99).

Dini hareketler ve gruplar cevresel etkenlerden kaynaklanabildikleri
gibi catismaya kaynaklik da edebilmektedirler. Dini itiraz ve protestolar
hem yeni gruplarin olusumuna neden olurken hem de ana govdeden ayr1
tamamen farkli gruplarin dogmasma da neden olabilmektedir.

Cemel toplulugu yonetime ilk muhalefet hareketi olmakla birlikte ayni
zamanda kendi agilarindan hak arayan bir grup olarak karsimiza ¢gikmakta-
dur.

Kisaca Cemel Vakasi ve Siffin Savasi sonrasi Islam toplumunun grupla-
ra ayrildigi bu ayrismanin temelinde toplumsal degisime ayak uyduramama
ve asabiyet algisinin 6nemli bir faktor olarak karsimiza ¢iktigr goriilmekte-
dir.
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HZ. AISE'NIN HADISCILIGI (DIRAYET YONU)
Prof. Dr. Biinyamin ERUL*

Hz. Peygamber’in sevgili esi Hz. Aise, zekasi, engin deneyimi ile bilinmek-
tedir. O, herkesin danistig1, meseleleri i¢in bilgisine bagvurdugu, irsad ve tavsi-
yelerine kulak verdigi biriydi. Onun evi, ilim, irfan, irsad ve danisma merkezi
gibi her giin girip-cikanlarla dolup tagsmaktaydi. Onun bu faaliyetleri sayesinde
Medine, ilim merkezi olmaya devam etti. Gerek Medine’de ve gerekse her yil
hac i¢in gittigi Mekke’de kendisine sorulan sifahi sorulara cevap verdigi gibi,
mubhtelif sehir ve bolgelerden mektupla sorulan sorulari da cevapsiz birakmadi.
O, dini ilimleri bizzat Rasul-i Ekrem’den &grenmisti. Islam’m 6greticisi olan Hz.
Peygamber ile ayni evi paylastig1 ve evi de mescidin bitisiginde oldugu igin,
O'nun ogretilerinden gece gilindiiz yararlanmakta, O'nun ders ve sohbetlerini
dinlemekte, kavrayamadig1 veya merak ettigi yahut bilmedigi her bir meseleyi
de hemen O'na sorup 6grenmekteydi. Hz. Peygamber’den aldi8) feyz sayesinde
Islam esaslarmm en miimtaz dgreticisi oldu. Siinneti nakledip serh etmekle
kalmad1 ayn1 zamanda onun dogru anlasilmas: hususunda ilmi tenkit zihniye-
tini ortaya koydu. Kuvvetli hafizasi sayesinde Hz. Peygamber’in hadis ve siin-
netinin daha sonraki nesillere ulastirilmasinda emsalsiz hizmetler ifa etti. Riva-
yet ettigi toplam 2433 hadisle, en ¢ok hadis rivayet eden yedi sahabinin ti¢lincii-
stiydii. Kendisinden hadis nakledenlerin sayist 200’den fazlaydi. Talebelerinden
en az dortte biri bayanlardan olugsmaktayd.

Hz. Aise’nin Rivayetlere Yonelttigi Elestiriler

Hz. Aise, Hz. Peygamber’i dinleme, anlama, degerlendirme ve onlar
nakletme esnasmnda sahabilerde gordiigii bazi zabt kusurlarm derhal elestir-
mis ve yanlislar1 diizeltme cihetine gitmistir. Bu yoniiyle meshur olan Hz.
Aise'nin, cogu sahabeden, kismen de tabitindan bazi kimselerin rivayet ve

* Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Hadis Anabilim Dali Ogretim
Uyesi
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fetvalarma yonelik olarak yapmus oldugu istidrak (diizeltme, tashih, itiraz,
elestiri)ler 6teden beri bazi alimlerimizin dikkatini ¢ekmis ve miistakil eserler
kaleme almiglardir.

1. EbGt Manstr Abdulmuhsin b. Muhammed es-Sihi el-Bagdadinin (6.
489/1096) yirmi bes hadisi ihtiva eden Reddu’l-Ukali't-Taise bi Zikri
ma’stedrekethu Aise adli risalesidir.

2. Tirk asili Misir'li alim Bedruddin ez-Zerkesinin (6. 794/1392), el-
icabe li-Iradi ma’stedrakethu ‘Aise ‘ale’s-Sahabe adli eseridir. Eser, toplam
yetmis bir diizeltme ve ilgili rivayetler hakkinda degerlendirmeleri ihtiva et-
mektedir. Eseri ilk defa nesreden Said el-Efgani (6. 1997), 1939 yilinda
Dimask’ta nesretmistir. Daha sonra, Misir’dan Rif'at Fevzi Abdulmuttalib, ay-
n1 yazma niishay1 yeniden gozden gegirerek eseri yeniden nesretmistir (Kahi-
re-2001, Mektebetu’l-Hancl). Zerkesi'nin bu degerli eseri, tarafimizdan hem
Arapga tahkik edilerek, hem de “Hz. Aise'nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler”
ismiyle cevrilerek defalarca nesredilmistir. Mezkur eserin Ozeti sayilabilecek
bir diger kitap da, Suyiti'nin (6. 911/1505), Aynu'l-Isabe fi'stidraki “Aise ‘ale’s-
Sahabe adh eseridir. Suy(iti, icabe iizerine yaptig1 galismasinda istidrak olarak
gormedigi haberleri hazfetmis, bir tane de kendisi ilave etmistir. Yine bu ko-
nuda, degerli hocalarimiz Mehmed S. Hatiboglu'nun Hazret-i Aise'nin Hadis
Tenkitciligi adli bir makalesiyle, Nevzat Asik'n Hazreti Aise’nin Hadisciligi
(Izmir-1987) adh bir kitapgig1 yaymlanmistir. Bu sunumda ise, zabt kusurlar
karsisinda Hz. Aise'nin muhataplarma yonelttigi bazi elestiriler ele almacak,
elegtirilerinde basvurdugu yontem ve kriterler ile yaptig1 yorum ve degerlen-
dirmeler tahlil edilecektir. Hadis ilminde Metin tenkidinin en basarili 6nciisii
olduguna inandigimiz Hz. Aise validemizin rivayetlere yonelttigi bu elestiri-
ler, Rastil-i Ekrem’e dogru bilgileri izafe etme admna, onun ne kadar tenkitci bir
zihniyete sahip oldugunu gosterecektir.

I. Kur'an’a Dayal1 Elestiriler

Hadislerin sihhatini tespit ederken, onlar1 6ncelikle Kur’an’a arzedenlerin
basinda siiphesiz Hz. Aise gelmektedir. Metin tenkidinin en nefis 6rneklerini
veren Hz. Aise, Ozellikle isittigi rivayet ve fetvalar1 Kur'an’a arz etmesiyle
meshur olmustur. Sik sik basvurdugu bu yontem sayesinde o, bir¢ok rivayet-
teki ravi yanilgilarmni tespit etmis, Kur’an ayetleriyle karsilastirarak gordiigii
eksiklikleri gidermeye ¢alismistir. Hz. Aise’nin, diger sahabilerden veya tabii-
lerden isittigi baz1 rivayetleri Kur’an’a arz yontemiyle tenkit etmesine dair bir-
cok misali Zerkesi el-Icibe adli kitabinda bir araya getirmistir. Onlarmn cogun-
da Hz. Aise'nin yapmis oldugu Kur'an’a arz uygulamasi son derece basarili-
dir. Hz. Aise bu tenkitleriyle, Metin tenkidinde Kur’an’a arz yonteminin 6n-
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derligini yapmus, kendisinden sonra gelenlere giizel bir 6rnek teskil etmistir.
Su rivayet onun bu hususta ne kadar duyarh ve tutarh oldugunu gostermek-
tedir: Tabitin'dan talebesi Mesruk'un (6. 63/682), Hz. Peygamber’in, Rabbini
goriip gormedigine dair sordugu bir soru tizerine tiiyleri diken diken olan Hz.
Aise, “Su {i¢ seyi her kim rivayet ederse, yalan haber vermis olur” soziinden
senin haberin yok mu?” demis ve Kur'an’a dayanarak su acgiklamay1 yapmis-
tur:

1. “Sana her kim “Muhammed (s) Rabbini gordii” diye haber verirse, ya-
lan s6ylemistir. Clinkii Yiice Allah, “Gozler O'nu gormez, O gozleri goriir. O
latif ve her seyden haberdardir.” Fakat Rastilullah (s) Cibril (a.s)'1 kendi sure-
tinde iki kez gérm{istiir.”

2. Her kim Hz. Peygamber'in yarin ne olacagmi bildigini haber verirse,
yalan sOylemistir. Ciinkii Yiice Allah, “Hi¢ kimse yarmn ne kazanacagmi bil-
mez” buyurmaktadir.

3. Her kim Allah Rastlii'niin (teblig etmesi gereken bazi hakikatleri) giz-
ledigini haber verirse, yalan soylemistir. Zira Yiice Allah, “Ey Rastil! Rabbin-
den sana indirileni duyur! Eger bunu yapmazsan Onun elgiligini yapmamis
olursun...” buyurmaktadir.

Ancak burada hemen belirtelim ki, hadislerin Kur’an’a arzinda dikkat
edilmesi gereken birtakim hususlar ve karsilasilan bazi problemlerin varlig:
da inkar edilemez. Hz. Aise'nin Kur'an’a arz uygulamalarmin tiimiinde de
isabetli oldugunu sdylemek pek miimkiin goziikmemektedir. Nitekim baz1
ilim adamlar1 ona itiraz etmis, onun yanildigmi sdylemekten geri kalmamus-
lardir. Buna giizel bir misal olarak, Hz. Aise'nin su rivayete itirazin zikredebi-
liriz:

Bir hadiste, Hz. Peygamber’in, Bedir'de miisrik Oliilerine seslendikten
sonra: “Onlar simdi benim dediklerimi isitiyorlar” dedigi rivayet edilmis, Hz.
Aise: “Sen kabirlerdekilere isittirebilecek degilsin!” ayetini delil getirerek, “O
(s), ancak “Onlar simdi benim sdylediklerimin hak oldugunu biliyorlar” de-
mistir” seklinde tashih cihetine gitmistir.

Hz. Aise’'nin bu izah seklini, bn Hisam'm (5. 213-8/828-33) Sire’sinin
sarihi Suheyli (6. 583/1187), birkag agidan dogru gormemistir:

1. Hz. Aigse orada bulunmamisti. Bagkalar: ise orada bulunduklari i¢in
Hz. Peygamber’in lafzin1 daha iyi bellemislerdir.

2. Oliilerin, bu durumu bilmeleri caiz olunca, isitmeleri de caiz olur.

3. Onun dayandig: ayetin anlami, oliiler degil, kafirlerdir. Burada Allah
Kkafirleri Oliilere ve sagirlara benzetmek suretiyle onlar1 “6lii ve sagir” diye ni-
telendirmistir.
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Ibn Kuteybe de (6. 276/889), mezkur ayetleri ileri siirerek Hz. Peygam-
ber’den nakledilen bu hadise itiraz edenlere verdigi cevapta hadisin sahih ol-
dugunu, Hz. Aise’'nin yaptig1 itirazin ise gegersiz oldugunu belirtmektedir.

IL. Siinnete Dayal1 Elestiriler

Metin tenkidi kriterlerinden biri de, nakledilen bir haber veya hadisin,
agik bir sekilde sarih stinnete ters diismesidir. Hz. Aise’nin elestiri ve tashihle-
rinin bir¢ogunda, Hz. Peygamber'in uygulamalarin: esas aldigi, O'nun fiilleri-
ne dayanarak bu yontemi kullandig1 goriilmektedir.

Hz. Peygamber’in en geng ve en zeki esi olan Hz. Aise, Allah Rastlii'niin
vefatina kadar, gece-giindiiz O'nunla bir arada bulunma ve O'nun uygulama-
larmi, hal ve hareketlerini, tavir ve davraniglarmi, kisaca stinnetlerini daha
fazla izleme sansimna sahipti. Kur’an’a vukufiyetinin yanisira, fakih olusu, ken-
disine Hz. Peygamber’in siinnetlerini daha dogru kavrama imkani vermistir.
Zekasi, fikhi melekesi, muhakeme giicii sayesinde, nebevi tasarruflarm men-
seini, illet ve maksadini, baglayicilik ve devamlilik yonlerini gozeterek herkes-
ce takdir edilen tahliller ve tenkitler yapmistir. Aym sekilde o, Hz. Peygam-
ber’in ¢evresinde gelisen olaylar1 ve O'nun bunlar karsisnda aldig1 tavirlar:
miisahede ederken, tabii, fiziki, ictimail ve tarihi baglami géz 6niinde bulun-
durmus, nebevi tavrin arka plani kavramaya ve baskalarma da anlatmaya
caligmistir.

Hz. Aise’'nin Stinnet’e dayal olarak yaptig1 elestirilere dair bir iki misal
verelim:

Buhari ve Muslim Sahih'lerinde su haberi rivayet etmislerdir: “Hz.
Aise’'nin yaninda namazi bozan seylerden kopek, esek ve kadmn zikredilince
soyle dedi:

“Bizi eseklere ve kopeklere mi benzettiniz?! Allah’a yemin ederim ki, ben

Rastilullah (s)'m 6niinde, sedirin {izerinde yattigim halde O'nun hala namaz
kildigmi gordiim. Bazen ihtiyacim oluyor, Rasfilullah (s)'1 rahatsiz etmemek
icin oturmak istemiyordum ve ayaklar1 arasindan ¢ikiyordum.” Bagka bir ri-
vayette ise o sOyle demistir: “Rastlullah (s) namaz kilar, benim ayaklarim da
onun Oniine veya onun hizasma gelirdi, O ayaklarmu itekler, ben de ceker-
dim.”
Yine bir defasinda kendisine ‘Hayizl1 kadin, namazi kaza eder mi?” diye
soruldugunda “Biz, Rasfilullah (s)'mn yaninda hayiz oluyorduk, namaz kaza
etmedigimiz gibi, kaza etmekle de emr olunmuyorduk” diye cevap vermesi
de bunun iyi bir misalini olusturur.
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III. Hadislere Dayal1 Elestiriler

Hz. Aise’'nin tenkitlerinde basvurdugu bir diger Snemli yontem de,
duydugu bir hadisi, bildigi veya bizzat isittigi lafizla karsilagtirmasi, adeta
onun bu sekilde bir saglamasini yapmasidir. Kaynaklarimizdaki rivayetler-
den, onun bu yontemi su sekillerde uyguladig1 anlasiimaktadr:

1. Nakledilen hadisi bizzat kendisi de isitmistir ve sorulan hadisi ya ay-
nen onaylar ya da hafizasindaki lafza arz eder.

2. Rivayet edilen hadisi onayladiktan sonra, sayet yanlis anlasilmissa, Hz.
Peygamber’in kastini izah eder.

3. Nakledilen rivayeti, konuyla ilgili ve daha giiclii gordiigii baska bir
hadise arz eder. Eb(i Hureyre'nin naklettigi “Vitr kilmayanin namaz yoktur”
rivayetini, bes vakit namaz hakkindaki baska bir hadise arz etmesinde oldugu
gibi.

4. Nakledilen hadiste gordiigii eksikligi, kendi bildigi hadiste mevcut bir
ziyade ile tamamlar. Burada ise iki ihtimal s6z konusudur:

a. Haberde gercekten yanlis anlama, yanlis aktarma veya yanlis bir ¢ika-
rim yahut herhangi bir eksiklik vardir ve o hadisin dogrusunu, tamamin ri-
vayet eder ve bu tiir diizeltmelerde bazen hadisi bizzat isittigini belirtir. Mese-
la Cuma giinii gusletmenin vacip olduguna dair bazi rivayetler {izerine o:

“Insanlar Cuma giinii guslii hakkinda ¢ok ileri gittiler, halbuki olay be-
nim evimde oldu. Sicak bir giinde, {izerlerinde yiin elbiselerle hurmaliklarm-
da calismis Medine disindaki kdylerden gelen bir grup Hz. Peygamber’in ya-
nina girdi. Uzerlerinde kétii kokular vardi. Bunun iizerine Rastilullah (s): “Bu
(Cuma giinii) olunca yikanin!” buyurdu” demektedir. “Insanlar Cuma nama-
zina Medine disindaki kdylerden geliyorlar, toz ve ter i¢cinde kaldiklarmdan
kokuyorlard1. Birglin Rastilullah (s) benim yanimda iken, yanmna onlardan
boyle biri gelmisti. Bunun tizerine O (s): “Siz bu (Cuma) giinleri i¢in temizlen-
seniz ya?!” buyurmustu. Bu rivayetlerden, onun olaym bizzat taig1 oldugu,
hadisi kendisinin de isittigi agik olarak anlagilmaktadir.

b. Isittigi haberin o haliyle Hz. Peygamber’den sadir olamayacagm, riva-
yet edenlerin eksik isittiklerini veya yanlis naklettiklerini diistiniir ve kendi
yorumuyla Hz. Peygamber'in sdylemis 4 olabilecegi dogru metni ortaya ¢1-
karmaya calisir. Buna dair en giizel misal, ev, kadin ve atta ugursuzluk oldu-
gunu bildiren EbG Hureyre'nin rivayet ettigi hadise getirdigi diizeltmelerdir:

1. “Ebt Hureyre iyi ezberlememis, o girdiginde Rasfilullah (s) “Allah Ya-
hidileri kahretsin, soyle derler: Ugursuzluk su {i¢ seydedir; evde, kadinda ve
atta” buyurmus, ama o, hadisin bagini isitememis, sadece sonunu duymus-

”

tur.
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2. “Kur’an’1 Eb{i'l-Kasim’a indiren (Allah’a) yemin ederim ki, O (s) boyle
sOylemiyordu. Fakat Allah’m Peygamber’i sdyle buyurmustu: “Cahiliyye in-
sanlar1 sOyle derlerdi: “Ugursuzluk; kadinda, evde ve attadir.”

IV. Tarihe-Vakiaya Dayal1 Elestiriler

Hadis miinekkitlerinin metinleri degerlendirmede en basarili olduklar1
alanin hadisleri tarihe arz etmeleri, tarihi bilgilerle karsilastirmalari, zaman be-
lirten rivayetleri mevcut bilgilere kiyaslamalar1 oldugu soylenebilir. Bu metot
sayesinde bir takim hadislerin aslinin olmadig1 ortaya ¢ikarildig: gibi, bir kis-
mindaki bazi bilgilerin tarihi gerceklere muhalif oldugu da tespit edilmistir.

Hz. Aise, yapmis oldugu tashihlerinde isittigi rivayetleri, zaman zaman
gecmiste yasanmis vakialara veya tarihi malumatmna arz ederek diizeltmeye
caligmistir.

Hz. Aise, Hz. Peygamber’in ka¢ defa umre yaptigini ifade eden rivayetle-
ri bu yontemle elestirmistir. Abdullah b. Omer’in “Rastilullah (s), birisi Recep
aymda olmak iizere dort defa umre yapt1” dedigi Hz. Aise’ye sOylenince soyle
demistir: “Allah EbGi Abdirrahman’a merhamet eylesin! Rastilullah (s)'m her
umresinde o da beraber bulunmustu. Fakat O (s) asla Recep aymnda umre
yapmadt.”

“Ibn Omer’e ‘Rastilullah (s) kag defa umre yapti?’ diye soruldu, o “iki
defa” dedi. Bunun iizerine Hz. Aige “Ibn Omer pekala bilir ki, Rastlullah (s)
Veda haccina birlestirdigi umresi harig, ti¢ defa umre yapmustir” dedi.”

Hz. Aise’'nin yaninda, Hz. Ali'nin (Hz. Peygamber tarafindan vasiyet edi-
len) vasi oldugu anilinca o soyle demistir: “Hz. Peygamber ona ne zaman va-
siyet vermis ki?! Zira O (s) bana (veya ‘benim kucagima’ dedi) yaslanmaktay-
d1. Bir kap istemisti ki, birden kucagima yigiliverdi. Hatta ben O’'nun vefat et-
tigini de anlayamadim, su halde ona ne zaman vasiyet etmis ki?!”

Yine Hz. Aise Rastilullah (s)’'m ne sekilde kefenlendigini hep bu yontem
ile tespit ederken, mescitte cenaze namaz kilmanin bir sakincasi olmadigmy,
yillar 6nce Suheyl b. el-Beyza'nin cenaze namazimnimn Mescid-i Nebevi'de kiln-
dig: tarihi gercegini hatirlatarak izah etmistir.

V. Aklina ve Kanaatine Dayal1 Elestiriler

Hz. Aise’nin istidraklerinde basvurdugu diger bir yontem de, isittigi ha-
berleri, fetvalar1 akil dl¢tistine vurmasidir. O, bu tiir haberlerin makul olmadi-
g1 anlar anlamaz, derhal ¢ok agik bir sekilde bunun tutarsizhigmi ifade eder.

Hz. Aise'nin, Ebti Hureyre'nin cenazeyi yikayanin gusletmesi gerektigi
rivayetine itirazinda “Yoksa Miisliimanlarn oliileri necis mi? bir agag (tabut)u
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tasidigindan dolay: bir kimseye ne (diye abdest) gereksin ki?!” demesi, bunun
agik bir misalidir.

Gerek, Abdullah b. Amr b. el-As'in, yikanan hanimlarmn sag¢ baglarimni
cozmeleri gerektigine dair fetvasma itirazinda, “Ibn Amr’a hayret dogrusu!?
Bari, bir de baslarm tras ettirmeyi emretseydi!?” derken; gerekse, “kopek,
esek ve kadinin namazi bozdugu” soylendiginde “Bizi eseklere ve kopeklere

17

mi benzettiniz? Bizi kdpeklerle ve eseklerle bir mi gordiiniiz!” diye oldukca
sert cevaplar verirken Hz. Aise’nin yine bu yontemi ve soziinii ettigimiz {islu-
bu kullandigmi goérmekteyiz.

Hz. Aise’'nin Metin tenkidinde kullandig1 aklna arz yontemi igerisinde
miitalaa edebilecegimiz diger bir yontem de, isittigi rivayeti veya fetvayi ka-
naatine arz etmesidir. Burada akla arz ile sirf akl-1 selimi; kanaata arz ile de,
onun rey ve ictihadina dayal fikhi goriistinii kastediyoruz. Sahip oldugu ilmi
birikim ve muhakeme giicii sayesinde Hz. Aise, nakledilen rivayetler karsi-
sinda kisisel kanaatini ifade etmekten de geri durmamuistir. Onun gerek riva-
yetlere yonelik elestirilerinde, gerekse kendisine sorulan sorulara vermis ol-
dugu cevaplarda rey ve ictihadini kullandigi, kanaat belirtip, fetvalar verdigi
sik¢a goriilmektedir.

Rastilullah (s) Mina'dan dontiiste Ebtah denilen yerde konaklamis, Zil-
hicce’nin on dordiinde burada gecelemistir. Rastilullah’in bu fiiline uyarak
Hz. Ebti Bekir, Omer, Osman ve Ibn Omer gibi bir¢ok sahabi burada konak-
lamiglardir. Hatta rivayet edildigine gore Ibn Omer burada konaklamanin
siinnet oldugu goriistindeydi. Bunun tevafuk eseri oldugunu benimsemeleri
hasebiyle siinnet olarak gérmeyen Hz. Aise ve Ibn Abbas ise, burada konak-
lamiyorlar ve oramin herhangi bir kurbet (ibadet) kasti gozetilmeksizin,
rastgele konaklanilan bir yer oldugunu soyliiyorlardi. Hz. Aise bu hususta
sOyle diyordu: “Rasfilullah (s) Ebtah’ta ancak (Medine'ye dogru yola) ¢ikisi
kolay oldugu icin konaklady; ama bu, siinnet degildir. Dolayisiyla dileyen
orada konaklar, dileyen de konaklamaz.” O, baska bir rivayette ise bunu “Val-
lahi O (s), orada yalnizca benim yiiziimden konaklad1” diyerek agiklamistir.

Hz. Aise'nin, bazi rivayetler hakkinda beyan ettigi kanaatleri ise kimi
ilim adamlar1 tarafindan tasvip edilmemistir. Bir defasinda Hz. Aise, agliktan
oliimiine sebep oldugu bir kedi yliziinden azab edilen kadin ile ilgili EbG
Hureyre'nin rivayetini duyunca onu bu konuda sert bir sekilde sorgulamistu:

O, “Ey Ebti Hureyre! doyurmadigi, sulamadig: ve tistelik yeryiiziindeki
bortii-bocekten yemesi i¢in salmadig1 (neticede agliktan liimiine sebep oldu-
gu) bir kedi yliziinden bir kadinin Cehennemde azap ¢ektigini Rastilullah
(sydan rivayet eden sen misin?” diye sorunca Ebt Hureyre: “Ben bunu
Rastilullah (s)’tan isittim” dedi. Bu defa Hz. Aise “Allah katinda bir miimin,
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bir kedi yliziinden azap ¢ekmeyecek kadar degerlidir, ama bu kadmn (aym
zamanda) bir kafir idi. Ey Ebi Hureyre! Rastilullah (s)'tan hadis rivayet ettigin
zaman ne rivayet ettigine bir bak!” dedi.

Hz. Aise'nin bu degerlendirmesini isabetli bulmayan Misir'li muasir
alimlerimizden Yusuf el-Karadavi konu ile ilgili olarak su agiklamay1 yapmak-
tadir:

“Miiminlerin annesi Aise, hadisin bu siygasiyla rivayetini, Eb{i
Hureyre'nin Hz. Peygamber’den isittiginde, lafzimni iyice belleyemedigi zann
ile reddetti. Hz. Aise'nin delili, bir kedi yiiziinden miimin bir insana azab
edilmesini ¢ok gérmesidir. Ciinkii Allah yaninda miimin, konusmayan dilsiz
bir hayvan yiiziinden cehenneme atilmayacak kadar degerlidir. Allah Hz.
Aise’yi bagislasm, burada gayet énemli bir seyde gafil davranmustir ki, o da,
yapilan isin delalet ettigi husustur. Clinkii aghktan 6liinceye kadar kedinin
hapsedilmesi, o kadinin kalbinin donukluguna, Allah’in zayif yaratiklarina
kars1 katiligia, merhamet 1siklarmnin kalbine girmedigine dair en agik bir de-
lildir. Cennete ise ancak merhametli olanlar girer. Allah ancak merhametli
olanlara merhamet eder. Eger o kadin yerdekilere merhamet etseydi, Yiice Al-
lah da ona merhamet ederdi. Siiphesiz bu ve benzeri hadisler, insani degerler
agisindan Islam igin 6viing kaynagi sayilmaktadir. Oyle ki, her canli mahlfika
hizmet ediliyor, her yas ciger tasiyan canliyr gézetmekten dolay: ecir verili-
yor...”

Bu degerlendirmenin ardindan Karadavi, ayni hadisin, hem ibn Omer,
hem de Cabir tarafindan da rivayet edildigini, dolayistyla EbG Hureyre'nin bu
rivayetinde tek kalmadigim da ifade eder ki, bizce onun bu degerlendirmesi
takdire sayandir.

VI. Mantik ve Dile Dayal1 Elestiriler

Hz. Aise’nin rivayetleri tashih ederken kullandig yontemlerden bir di-
geri de, onlar1 dil ve mantik kurallar1 dogrultusunda degerlendirmeye tabi
tutmasidir. Isitmis oldugu bazi yanlis anlayis veya cikarmmlari bu tiir tahliller-
le diizeltmeye calismis ve ince kavrayisiyla Hz. Peygamber'in zaman zaman
kullandi81 mecazi ifadeyle gergekte neyi kast ettigini kolaylikla anlayabilmis
ve O'nun muradini izah etmistir. Mesela, Hz. Peygamber’den, kendisine ilk
once “kolu en uzun olan” hanmminmn kavusacagini isiten diger egler, bunu ta-
mamen zahirl bir sekilde anlayip kollarmi Olgerken, Hz. Aise, Hz. Peygam-
ber’in bununla hayir-hasenat yapma, sadaka vermeyi kastettigini anlamaistur.

Oliimiiniin yaklagtigmi anlaymnca, “Olii, iizerindeki elbise ile diriltilir”
hadisine dayanarak yeni bir elbise isteyip giyen Ebt Said el-Hudri, bu hadis-
ten Hz. Peygamber’in elbise ile kefeni kast ettigini sanmis, ancak Hz. Aise bu-
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na kars1 ¢ikarak soyle demistir: “Allah EbG Said’e rahmet eylesin! Hz. Pey-
gamber bununla sadece kisinin hangi amel iizere 6ldiiyse onu kast etmistir”
demistir. Nitekim Rastilullah (s) bagka bir vesileyle sdyle buyurmustur: “In-
sanlar, yalin ayak, ¢iplak ve stinnetsiz olarak hasr olunacaktir.”

Yine hentiz ¢ocuk olan Urve b. ez-Zubeyr, “Safa ve Merve Allah’'m sem-
bollerindendir. Kim Beyt'i hacceder veya umre yaparsa, o ikisini sa’y etme-
sinde bir giinah yoktur...” ayetinden hareketle teyzesi Hz. Aise’ye: “Ben, Safa
ile Merve arasinda sa’y etmeyen kisiye bir sey gerekmez kanaatindeyim. O
ikisi arasinda sa’y etmesem aldiris etmem!” deyince Hz. Aise ona:

“Ey kiz kardesimin oglu! Ne kétii soyledin! (Safa ile Merve arasmni) hem
Rastlullah (s), hem de (ona uyarak) Miisliimanlar tavaf etti ve boylece stinnet
oldu. Onceleri Miisellel'deki tagit Menat igin hac yapan cahiliye miisrikleri
Safa ile Merve arasmi sa'y etmezlerdi. Islam gelince Hz. Peygamber’e bunu
sorduk. Bunun tizerine Allah (c.c.) su ayeti indirdi: “Safa ve Merve Allah'in
sembollerindendir. Kim Beyt'i hacceder veya umre yaparsa, o ikisini sa’y et-
mesinde bir giinah yoktur...” Eger senin dedigin gibi olsayd: ayet, “o ikisini
sa'y etmemesinde bir giinah yoktur” seklinde olurdu.” diye cevap vermis ve
konuyu dil ve mantik agisindan ele alarak son derece giizel bir agiklama yap-
magtir.

SONUC

Metin tenkidiyle sohret kazanmis olan Hz. Aise'nin rivayetlere ve fetva-
lara yonelik diizeltmeler yaparken, onlar1 Kur’an, stinnet, hadis, akil, kanaat,
tarih ve Arap dili gibi kriterlerden birine veya ayn1 anda birkagina arz ettigi,
tespit ettigi yanlishiklar sebebiyle ravi ve rivayetleri elestirdigi gortilmektedir.
Rivayetlere yonelttigi elestirilerinin bir kisminda Hz. Aise, Hz. Peygamber’in
s0z ve fiiline bizzat sahit olmadigi halde, O'nu en yakindan taniyan birisi ola-
rak, kisisel kanaatine ve tahminine dayali yorumlar yapmistir. Bu sebeple
onun, “Hz. Peygamber boyle dememistir, dese dese sdyle demistir” anlamm-
daki bazi diizeltmeleri, selef alimlerinin bazilar1 tarafindan tasvip ve kabul
gormemistir.

Bu itirazlara ragmen Hz. Aise'nin esas aldig kriterler, giiniimiiz Metin
tenkidi calismalarinda da en vazgegilmez 6lgtileri olusturmaktadir. Onun baz
istidrakleri kabul gérmese de, Metin tenkidi sahasinda uygulamis oldugu me-
todu, kullanmis oldugu kriterleri son derece ¢nemlidir. Hz. Aise bircok
istidrakinde, Metin tenkidinin en giizel 6rneklerini vererek bu sahada kendi-
sinden sonra gelen nesillere dnctiliik etmis, ¢1gir agmustir.

Hz. Aise’'nin bir hadisci olarak esas degerini ortaya koyan hizmeti, zama-
nindaki ilim adami sahabilerin fetva ve rivayetlerinde diistiikleri hatalara kar-
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s1 ylriittiigi tashih ve tenkit faaliyetidir. Rastilullah’m vefatindan sonra tam
kirk yedi sene siirdiirdiigii bu ilmi faaliyet, onun Kur’an ve siinnet bilgisinin
ne kadar kuvvetli oldugunu, sahip oldugu muhakeme, tenkit kabiliyeti ve ilmi
seviyesini gostermektedir.

Zikredilen rivayetler acik¢a gozler dniine sermektedir ki, sahabe done-
minde gayet canli, dinamik bir elestiri zihniyeti mevcuttur. Onlar dogrularin,
hakikatin tespiti adina, en kiigiik bir yalan veya yanilma ihtimalinde dahi, kim
olursa olsun, karsisindaki sahabiyi tenkit ve tekzip etmekten geri kalmamuis,
ortaya atilan s6z, kanaat, ictihat veya rivayeti tahkik cihetine gitmistir.

Hz. Aise validemizin, temelini attig1 “muhteva tenkiti” ile sahih Hadis ve
Siinnet’in tespiti, aslinda zor ama son derece gerekli bir gorevdir. Giintimiiz
hadisgileri i¢in de vazgecilmez bir yontem olduguna inandigimiz benzer yak-
lasimlarla, Rastil-i Ekrem’e ait olan Siinnet ve Hadis bilgilerinin daha saglikli
bir sekilde tespiti, daha makul bir sekilde anlagihp yorumlanmas: miiyesser
olacaktir.



OGRENEN - OGRETEN - UZMANLASAN MODEL
SAHSIYET: AISE VALIDEMIZ
Doktora Ogrencisi Sehal Deniz Kotan

Aise validemizin, Hz. Peygamber’in (a.s) yetistirdigi ilim 6grencileri ara-
sinda seckin bir yeri vardir. Hz. Omer zamaninda, fetva vermesine izin verilen
10 kisiden biridir ve Ashab arasinda fetvasi en ¢ok olan 7 kisinin arasina girer.!
Ebu Musa'nin “Allah Rastliiniin (a.s) ashabmin rivayet ettikleri herhangi bir
hadiste miigkil goriirsek, Aise’ye sorardik, mutlaka ona bir agiklama getirirdi”
dedigi aktarihr.? Insanlarin en alimi, goriisii kuvvetlisi, sahabenin biiyiikleri-
nin danistig1 kisi oldugu sdylenir®. Ilminin derinligi, ilk donemlerden itibaren
takdir ve ilgi toplamugtr.

Doktora ¢alismamda, konu terchim hanim sahabeden gelen rivayetleri
incelenmek olunca, uzun bir mesaiyi onun rivayetlerine ayirmam gerekti. Zira
temel kaynak segtigim Tayalisi (v. 204/819) ve Ahmed b. Hanbel'in (v. 241/855)
Miisned’lerinde, hanim sahabeden aktarilan 3800 rivayetten 2630'u, ona da-
yanmaktayd1. Bu iki binin iistiindeki rivayeti okuyup smiflandirirken, 6ncelik-
le dikkatimi ¢ceken noktalar, makalemin temelini olusturdu.

Miisned-i Aise rivayetlerini calismak, ondaki Ggrenme-6gretme askma
hayranlik uyandirir. Ilgisinin smir1 yoktur. {lmi sahsiyetinin sohret kazandig
alanlar tefsir, fikih, hadis ile smirli kalmayip belagat, ensab, siir gibi alanlara
da uzanir.* Yegeni Urve b. Ziibeyir (r.a) ona “Eb{i Bekir'i kiz1 ve Rastilullah’m
esi iken senin anlama ve kavrama kabiliyetine sasirmiyorum, Eb{i Bekir'in kizi
iken siir ve tarih konusundaki ilmine de sasirmiyorum ama senin tiptaki ilmi-
ne sasiriyorum. Bu nereden?” diye sordugunda “Res@lullah ahir émriinde
hastalands, ona her yerden Arap kabileleri gelip tedavi sekillerini sunuyorlar-

DIA, "Aisge", Mustafa Fayda, c. 2, s. 204.
Tirmizi, Siinen, “Menakib”, 62.

Ibn Hacer, isabe, c. 8, s. 231-235.

DiA, ilgili baghk.

oW =
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di. Bunlari1 belledim” cevabin verisi,5 6grenme gayretinin, imkanina ulastigt
her konuyu kapsadigma delildir. Onun 6grenme hevesi; Allah Restilii'niin esi,
miiminlerin annesi konumunun avantajiyla birlesince, ilmi birikimi ortaya
¢ikmustr.

Hz. Peygamber’in esi konumunu, onun, eslerini sosyal hayatm merke-
zinde, mescidin i¢inde tutmasiyla avantaj sagliyordu. O, bir tek kendi hanim-
larma degil, tiim Miisliiman hanimlara mescide rahatca girip ¢cikma, boylelikle
sosyal hayatm iginde olma imkan1 veriyordu.6 Donemin sosyal hayatmm kal-
binin attigy; ilim, dava, resmi heyet, gosteri, istisare meclislerinin toplandig:
yer mescitti.” Peygamber eslerini mescitten ayiransa sadece bir perde! Boyle-
likle onlar, mescitte gelisen her olaydan haberdar olabiliyorlard1.

Bununla da yetinmeyen Allah Rastl'si, her yolculuga cikisinda, eglerin-
den bir veya birka¢ini mutlaka yanma alirdi. Bu sayede mescid disinda yasa-
nan hayata da katilirlard1. Esleri ise, kendilerine sunulan avantajlarin geregini,
imkan ve kabiliyetleri lciisiinde, yerine getirdiler. Oyle ki, bu giin hanim sa-
habeden giiniimiize ulasan rivayetlerin kahir ekseriyeti, Aise validemiz basta
olmak tlizere, Miiminlerin annelerinden aktarildi.

Onun rivayetlerinin konu dagihmmin cesitliligi de, 0grenme-6gretme
gayretinin sonucudur. Doktora ¢alismamizda, 2630 rivayetini okuyup, konu-
larma gore smiflandirarak 686 tekrarsiz rivayetinin oldugunu saptadik.® Yap-
tigimiz smiflandirma sonucunda, sayica en kabarik olan konu bashgmin,
“ibadetler” oldugunu gordiik. Ozellikle namaz ve gece namazi konularinda
rivayet sayisi fazlaydi. Ayrica ibadetlerle ilgili, hemen hemen her konuda, ri-
vayeti mevcuttu.

Ibadet konularma dair rivayetlerinin dagilimmni; Namaz 74,Gece Namazi
27, Dua 31, Orug 25, [tikaf 4, Hac 30, Kurban 6, Zekat 3, Mescit 2, seklinde be-
lirledik. 686 rivayetin 202'si ibadetler bashgmdayd.

Rivayetlerinin konular1 arasinda nemli bir baghkta, temizliktir. Ozellikle
Hay1z ve Gusiil konularinda, rivayetlerinin sayis1 ve énemi artar. Buharinin
(v.256/870) Sahil’inde, Hayiz kitabinda aktardig1 rivayetlerin 25 tanesi Hz.

5 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 67.

6 Sehal D. Kotan, Peygamberimiz (as) Doneminde Kadinlarin Yasantis, Yiiksek Lisans Tezi, AU SBE
TIBAD Hadis Kiirsiisii, Ankara, 2007, s. 19-26.

7 DIA, "Mescid-I Nebevi", Nebi Bozkurt - Mustafa Sabri Kiictikascy, c. 29, s. 289. Konuya dair hazir-
lanan bir doktora calismasma dayanan Ornek eser: Fatimatiiz Zehra Kamaci, Hz. Peygamber’in
Giinlitk Hayat1 : Mescid-I Nebevi, Inkilab Yaymlary, istanbul, 2013.

8 Tezimiz de temel kaynak secilen Tayalisi ve Ahmed b. Hanbel'in Miisned'lerinde, sened veya la-
fiz farki sebebiyle farkli rivayet seklinde kaydedilen, rivayetler sayilirken ayr1 sayilan rivayetler-
den, ayni olay veya konu hakkinda oldugu kanaatine ulastiklarimizi tek rivayet sayarak bu sayiya
ulastik. Bu siniflandirma, tezimizin sonunda ek olarak yer alacaktir.
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Aige’ye dayanur. 2 tanesi ondan aktarilan bilgiler, digerleri bizzat onun rivaye-
tidir. Buhari'nin bu kitabinda, sahabe ravisi Aise olmayan rivayetler ise, 13
adettir.? Islam oncesi Araplarm adet zamanlarinda kadma kars: gosterdikleri
muamele, kadinin bu tabii zamanlarmda onunla birlikte oturmamak, onunla
beraber yiyip igmemek seklindeydi. Kadmlar bu durumlarinda obadan, ca-
dirdan, evden ¢ikarlardi. Bugiin Giliney Afrikanin iptidai asiretlerinde,
Borneo'da, Yeni Gine'de, Vankover adasmndaki yerli vahsiler arasmda, hala
yasamakta olan bu adet, o zamanlar Arap kabileleri arasinda en ¢ok riayet edi-
len bir gelenekti.’® Hayizliyken kirli goriiliip tek bagina yemek yiyip uyumaya
terk edilen kadmm," bizzat Hz. Peygamber’in uygulamalariyla temiz goriil-
diigiinii ispatlamak igin, Aise validemizden aktarilan rivayetler yeterlidir.
Hatta kendisinden seccadeyi mescitten uzativermesini isteyince “hayizliyim”
diyen Aise Validemize “Elinde de hayiz yok ya!” diyen Allah Rasul'ii2 bu
inanisi ilk olarak onun zihninden atmistir. Rivayetleri icinde; onun hayizlh ol-
dugu halde, esiyle ayn1 yatakta yattig1'3, ciltlerinin birbirine dokundugu?4, esi-
nin basini onun gogsiine dayayip Kur'an okudugu??, izar tizerinden miibase-
ret ettiklerils, ayn1 yorgani kullandiklar1'?, hatta onun {izerindeki ortiiniin bir
kismi ile esinin Ortiiniip namaz kildig1's, onu kucaklayip optiigii'* bardagmn
onun i¢tigi tarafindan icip kemigin onun 1sirdig1 yerinden 1sirdigi20 bilgileri
vardir.

Temizlik konularma dair rivayetlerin dagiliminy; Gusiil 20, Hayiz 16,
Abdest 13, Teharet 5 Teyemmiim 1, Elbise Temizligi 4, seklinde belirledik.
Temizlik ana basligindaki rivayetlerin sayisi, 59'dur.

9 Buhari, Eb(i Abdullah Muhammed b. ismail b. Ibrahim, Sahih-i Buhiri, Mektebetii’l-islami, Istan-
bul, 1979, c. 1, . 76-85.

10 N. Armaner, “Hadislere Gére Kadinin Sosyal Durumuna Umumi Bir Bakis”, AUIFD, 1961, ¢. IX, s.
133.

11 G. Soydan, Kadilara Ozel Hallerle flgili Hiikiimlerin Islam Hukuku Agisindan Degerlendirilme-
si, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi SBE TIBAD Islam Hukuku Anabilim Dali, Ankara, 2007,
s.10-13; Tlgili boliimde, islam 6ncesi hayizli kadina bakis agisi, dayanaklariyla incelenmektedir.

12 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 214, 245, 45, 229 vd.

13 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s.78.

14 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 174.

15 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 72,135, 158.

16 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 33,261,209 vd.

17 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 113.

18 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 250.

19 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 187, 219-220.

20 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 62, 192, 127 vd.
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Rivayetlerini incelerken belirledigimiz diger konu basliklarmdaki rivayet
adedleri; Emir, Yasak, Tavsiye 68, Ahkam 39+272!, Gayb 38, Esler Aras1 Diya-
log 31, Genel Davranislar 29, Miijde-Uyar1 25, Kuran 23, Ummetine Kars1 Tu-
tumu 18, Vefat 17, Ahlak 15, Tip 15, Siyaset 15, Yeme—igme 14, Cenaze 13,
Aige’ye Dair 13, Kilik-Kiyafet 10, Nikah-Talak 10, Savas 10, Aige validemizin
yorumlari 12, Akrabalik 7, Siit Akrabalig1 5, seklinde belirlendi.

Konu sayismin ¢oklugu, rivayetlerinin konu cesitliligini sergiler.

Aige validemizin grenme ve 6gretme gayretinin bir diger sonucu ise, ri-
vayetlerinin ¢oklugudur. O, muksir(in?2 arasina girmis sahabe ravilerindendir.
Klasik muksir(in siralamasi Baki b. Mahled'in Miisned'ine gore yapilmistir. Bu
Miisned'de, onun ad1 1000'in iizerinde rivayeti olanlar arasinda, 4. sirada gel-
mekte ve 2210 adet rivayeti oldugu belirtilmektedir.2* Halbuki muksir{in ara-
sindaki siralama, Baki b. Mahled Miisnedi'nin yam sira, Kiitiib-i Tis’a’da yer
alan toplam hadis sayilarma gore yapildigmda Hz. Aise, Ebti Hureyre'den
(r.a) sonra 2. siraya yerlegir.24

Onun 6gretme gayreti, rivayetlerini ¢ogalttigy gibi 6grencilerini de ¢ogalt-
t1. Rivayetlerini aktaran ravilerin sayisi, 200"t gecti. Onun ravilerini sayarken;
228 erkek, 61 hanim ismi kaydedilebildi> Zehebi ise, Hz. Aise’den rivayeti
olan; 165 erkek 19 hanim, 184 ismi alfabetik saydi2¢ Ahmed b. Hanbel'in
Miisned’ inde ise; ondan rivayette bulunan, mechiil, zayif ve semasi olmayanlar
dahil, 190 erkek, 55 hanim ravi ismi yer ald1.?” Suayb Arnaviid hoca ve ekibi
tarafindan hazirlanan tahkikli baskinin?® notlarinda, erkek ravilerinden 21’
icin mechul, 13’11 igin sema’t siipheli, 26's1 igin Aise’ye ulasmad1 veya sema’l
yok kaydi konulmustur. Hanimlarin ise 35'i i¢in mechul denilmektedir. Meg-
hul ve sema’1 olmayan raviler toplamdan ¢ikarilsa bile, ravi sayis1 150'nin alti-
na diismez. Miisnedde, 3 ve {izeri adette rivayeti olan erkek ravi sayisi ise, 9

21 Ahkam konusu ile direkt baglantili olan rivayetleri bu baslik altinda toplandig halde, baska bas-
Iiklar altinda yer alip hiikiim igeren bir ¢ok rivayetle karsilasildi. Iste namaz, orug, hac vb baglk-
larda gecen ama ahkama dair olan rivayetler, +27 olarak ifade edildi. Bu say1 sonugcta tekrarsiz
tespit igin yapilacak toplama islemine dahil edilmedi.

22 1000'in tizerinde rivayeti olan sahabiler. Bkz. M. Ugur, Hadis Terimleri Sozliigii, s. 268.

23 Omeri, Ekrem Ziya, Baki b. Mahled el-Kurtubi ve Mukaddimetu Miisnedih, Medine, 1984, s. 79;
ibn Hazm, Ebi Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri, Esmdii’s Sahdbeti' r-Ruvit vema li-
kulli Vahid mine'l-aded, thk. Seyyid Kisrevi Hasan, Beyrut, Darii'-Kiitiibi'l-llmiyye, 1992, s. 39.

24 Mustafa Karatas, “Muksirun ve Hadis Sayilart”, Diyanet flmi Dergi, 1999, c. XXXV, say1: 4, s. 96.

5 Muhammed b. Siileyman b. Salih er-Rebis, Ummehatii'l-Mii'minin Fi's-Siinneti'n-Nebeviyye, Daru
ibn Hazm, Beyrut, 2010, s. 231-238.

26 Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru A’ldmii'n-Niibeld, thk. Suayb Arna-
viit, Miiessesetii’'r-Risale, Beyrut, 3. baski, 1985, c. 2, s. 135-139.

27 Doktora tezi hazirlik siirecinde rivayetleri ravi isimlerine gore smiflandirirken ulastigimiz sonug.

28 Hanbel, Ahmed b. Hanbel, Miisned-u Ahmed b. Hanbel, thk. Prof. Dr. Suayb Arnavud ve ekibi,
Miiessesetii'r-Risale, Beyrut, 2001, c. 40-43.
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yegen dahil, 43'tlir. Bagka hi¢ bir hanim sahabenin, bu sayida ravisi sayilma-
maktadr.

Rivayetlerin aktariminda aile iligkilerinin etkisi bilinir.2* Konu “Hanim
Sahabe Rivayetleri” oldugunda artik bir etkiden degil, direkt iliskiden bahse-
dilmelidir. Rivayetlerini arastirdigimiz 108 hanim sahabeden, tekrarsiz rivaye-
ti?0 tekin {istiine ¢ikan her hanim sahabenin ailesinde! neredeyse mutlaka,
hadis ilminde meshur en az bir isimin bulundugunu, bizzat gordiik. Aise va-
lidemizin rivayetlerinin aktariminda da, basta yegenlerinin, aile iliskilerinin
rolii biiyliktii. Fakat akrabasi olmadig: halde ondan tekrarsiz rivayetti besin
tizerine ¢ikan, 12 isim vardi. Bu isimler ve rivayet adedleri; Esved b. Yezid 45,
Mesrtik b. Ecda’ 37, Abdullah b. Ebi Miileyke 22, Ata b. Ebi Rabah 14, Surayh
b. Hani 13, Miicahid b. Cebr 11, ibrahim b. Yezid Neha'i 11, Ubeydullah b.
Abdullah 10, Abdullah b. Yesar el-Behiyyi 8, Sa’d b. Hisam 8, Abdullah b.
Sakik 7, Ikrime Mevla Ibn Abbas 6, seklindedir.

Yine ondan baska hi¢ bir hanim sahabi, ailesinin disindan, bu sayida
raviye ulagip, cok sayida rivayetini onlar vasitasiyla aktaramamustr.

Onun rivayetleri i¢inde, sordugu soru ve aldig1 cevaplara dayananlarmn
¢oklugu da dikkat cekmektedir. Onun tekrarsiz rivayetlerinin 30'u, sorulan so-
ru ve alman cevaplardan miitesekkildir. Allah Rastlii'niin saghgmda, Ku-
ran’da gegen bir ifadeyi anlamazsa, hemen sorardi. Mesela, kendisine “nefsi-
nizde olan bir seyi agiga ¢ikarsaniz da, gizleseniz de, Allah sizi ondan hesaba
ceker”32 ve “her kim bir koétiilitk yaparsa karsiligmi goriir”3? ayetini soran kisi-
ye, “ben bunlar1 sordugumdan beri kimse bana sormadi. O, ‘Ey Ai§e, Allah ta-
rafindan kuluna isabet eden ates, sikinti, zorluk hatta Allah'in bahsettigi bir
seyi kaybetmesi, onun i¢in korkmasi, sonra yani basmda bulmasi bile; miimi-
nin glinahlarindan, altmin koriikten kirsiz ¢ikmasi gibi, armmasim saglar’ de-
di.” der.3* “Onlar ki yaptiklarini Rablerinin korkusu ile kalbleri titreyerek ya-
parlar”? ayeti hakkinda “Calip, zina edip, icki igip Allahtan korkanlar igin
midir?” diye sorup “Hayur, bilakis namaz kilip, orug tutup, tasadduk edip Al-

2 B. Kuzudisli, Bekir, Hadis Rivayetinde Aile isnadlari, Doktora Tezi, TU SBE TIBAD Hadis Kiirstisti,
Istanbul, 2005.

30 Doktora tezi hazilik siirecinde Ahmed b. Hanbel ve Tayalisi Miisnedlerindeki Aise validemizin
rivayetlerini 6nce ravilerine, sonra her ravinin rivayetlerini konularma gore aywrarak ulastigimiz
sonug.

31 Aile kapsamina ogul, kardes, yegen, torun girdigi gibi koleler de girmektedir.

32 Bakara, 284.

3 Nisa, 123.

3¢ Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 218.

3 Mii'min{mn, 60.
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lahtan korkanlar i¢indir” cevabinu alir.36 Baska 6rneklerde mevcuttur.3” Onun
sOyledigi sozii dogru anlamak icinde ugrasir, emin olmadiginda sorar: “Kim
Allah’a kavusmay1 severse Allah’ta ona kavusmay sever, kim hoslanmazsa
Allah’ta hoslanmaz” buyurunca “Allah’a kavusmay1 sevimemek 6liimden hos-
lanmamak mudir? Ciinkii bizde 6liimii sevmeyiz” der. “Hayir, bu degil. Kisi
bir miimin ise Allah 6liimiine hitkmeder ve ona Allah katinda ki sevaplar1 ve
ikramlar1 gosterilir; o 6litm annda Allah'a kavusmay: severek oliir, Allah da
ona kavusmayi sever. Kafir ve miinafik ise Allah 6liimiine hitkmeder ve ona
Allah'tan gelecek azabi gosterilir. O 6liim aninda Allah'a kavusmaktan hos-
lanmayarak oliir, Allah da ona kavusmaktan hoslanmaz.” buyurur.’® Hz. Pey-
gamberimizin bir sozliniin, ayetlerden anladigma zit goriirse de sorar: “Kimin
hesab1 miinakasal olursa af olunmaz” buyurdugunda “Allah ‘O giin kolay bir
hesaba ¢ekilir'®® buyurmuyor mu?” diye itiraz eder, “O arzdir.” cevab1 alir.40
Kullandig: bir ifade anlayisina ters goziiktiiglinde sorar: “Yeryiiziinde kotii-
litkk yayilip agiga ciktiginda Allah azab gonderir” buyurunca “Onlarin iginde
Allah’a itaat edenler de var(?)” der, “evet, sonra Allahin rahmetine ulagirlar”
cevabmi alr. 4 Akla takilan meseleler ile ilgili sorular da sorar: Namazda
gozil ¢evirmeyi, bakinmay1 sorup “kulun namazmndan seytanm galdigr bir
seydir” cevabini alir.2 “Tbn Cud’an cahiliyyede akrabaligi gozetir, ihtiyag sa-
hiplerini yedirirdi, bunun ona faydast var m1?” diye sordugunda ise “Hayr,
¢iinkii o bir giin bile ‘Rabbim, hesap giinii hatalarimi bagisla!” demedi” buyu-
rur.® Boylelikle, tiim Miisliimanlar i¢in kiymetli bilgilerin agiklanmasin sag-
lar.# flaveten o, Hz. Peygamber’in davranis ve sdzlerine karst da duyarli, sor-

36 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 159, 205

37 “yer baska yerle degistirildigi", ibrahim 48, ayeti hakkinda “insanlar nerededir?” diye sormas (s.
35,218 vd)

38 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 218.

3 ingikak, 8.

40 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 47, 108, 127 vd.

4 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 41. Bagka bir 6nek: “Kiyamet giinii yaln ayak, ¢iplak, siinnetsiz
hagr olunursunuz” buyurunca “Kadinlarla erkekler birbirine bakar!” der, “O giin is birbirine
bakmaya imkan vermez!” cevabi gelir(Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 53, 89-90).

42 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 70, 106.

43 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 93.

4 Bagka birkag 6rnek: “Iki komsum var hangisine hediye vereyim?” “Kapisi sana daha yakin ola-
na.” (Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 175, 187, 239 vd) Bir gece agris1 olup sikayetlenen Hz. Pey-
gamber yatagmda doner, Aise “Birimizin bagina bu geldiginde ona bir sey var mi?” diye sorar,
“Miisliimana batan bir diken ya da biiytigii yoktur ki bir hatasi silinmesin” cevabini alir. (Ahmed
b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 159-160, 215 vd) “Kadir gecesine ulasirsam ne diyeyim?” “Allahim, sen
affedicisin, aff1 seversin; beni affet” de (Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 171, 182, 183 vd), “Ki-
yamet giinii seven sevdigini hatirlar m1?” (Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 110, 101, 148), “Kev-
ser nedir?” (Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 281), Aniden 6liim (Ahmed b. Hanbel, Miisned, c.
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gulayicidir. Bir duayi cogaltsa sebebini sorar: Islerinin gogunun sonunda
“Stibhanallah ve bihamdihi, estagfiruke ve etlibu ileyk” demesi {izerine sebe-
bini sorar “Rabbim bir isaret goriirsem O'nu tesbih etmemi, tevbe etmemi em-
retti, o igsareti gordiim” buyurup Nasr siiresini okur.** Anlamadig1 bir dua
okusa aciklama ister: Bir meclise oturunca bir seyler soylerdi, Aise ne oldugu-
nu sorar. “Eger hayir konusulursa kiyamet giinii ona tabi olur, eger baska bir
sey konusulursa kefaret olan: ‘siibhaneke ve bihamdik. La ilahe illa ente,
estagfirullah ve etibu ileyh’ s6zii” der.* Ettigi duanin nedenini sorgular,*” de-
gisen hallerinin sebebini arastird:: Riizgarla gelen bulutlar1 goriince hep endi-
selenmesi iizerine nedenini sorar. “Beni onda azab olmadigmdan emin kilacak
olan nedir? Helak olan kavim ‘bu bize yagmur getiren buluttur’#s demislerdi”
der.# Sordugu higbir soru cevapsiz kalmaz, sormasindan dolay: ayiplanmaz-
di. Hatta Allah Rasfilii ona 6gretmek istedigi baz1 seyleri soru sorup dikkatini
cektikten sonra dgretirdi.® fleride o da bazen bu metodu kullanacak, yanina
gelen kisilere bir sey 6gretmeks! veya bir konuda uyarmak i¢in 6nce soru sora-
caktir.32

6, s. 136) “Kadmlarm tizerine cihad gorevi diiser mi?” (Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 75, 67,
165 vd) onun sorular1 arasindadir.

45 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 35, 174. Bir bagka 6rnek: Ey kalbleri ceviren! Kalbimi dinin tize-
rine sabit kil!” duasini gogaltinca sebebini sorar cevabi “Kalbler Allahin elinin iki parmag: arasm-
dadir, diledigini azdirir, diledigini saglam kilar” olur. (Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 91, 250-
251)

46 (Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 77)

47 Baki'den dua edip ¢iktigini goriince sebebini sorar (Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 252).

4 Ahzab; 24.

49 Zilhicce'nin dordiinde yanima kizgm olarak girince “Seni kim kizdird1? Allah onu atege atsin!”
“Insanlara emrettigim bir seyde tereddiit ettiklerini goriiyorum! Sanki onlar benim yiiz gevirdi-
gim bir seyi onlara emrettigimi saniyorlar! Tekrar yola ¢ikacak olsam yamimda hedy getirmez onu
satin alirdim, sonra onlarm ¢iktig1 gibi ihramdan ¢ikardim." (Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s.
175, 1644 ) (Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 240-241, 66, 167)

50 Ya Aige ya Peygamber “Uzerinde orug borcu olarak 6len kisinin durumunu” sorar (Ahmed b.
Hanbel, Miisned, c. 6, s. 69), itikafa girmek igin ¢adir kurduran Rastilallah’m g¢adirlar1 yanina,
Aige, Zeyneb, Hafsa validelerimizde cadir kurdurunca “Bunlar ne?” “Aise, Hafsa ve Zeyneb'in
¢adir1” “Siz bununla hayir m1 umdunuz! Coziin cadirlar, itikafa girmeyecegim” der. (Ahmed b.
Hanbel, Miisned, c. 6, s. 84, 226)

51 Yanina giren kisiye “Maide siiresini okur musun?” diye sorup “evet” deyince “O, son inen siire-
dir. Onda ne helal bulursan helal ne haram bulursan haram kil” demesi (Ahmed b. Hanbel, Miis-
ned, c. 6, s. 188).

52 Ester ve Ammar ile yanma girince “Bu kim?” der “Ester” denince “Sen benim yegenimi mi 6l-
diirmek istedin?” “Evet, ben onu, o beni!” “Eger yapsaydin kurtulus bulmazdin!” seklinde devam
eden rivayet (Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 58, 181, 205, 1647 vd), Samdan gelen kadinlara
soyle der “Siz hamama mi gidiyorsunuz? Halbuki ‘Kocasindan bagkasimn evinde elbisesini ¢ika-
ran kadin Allah ile arasmdaki perdeyi yirtar’ buyurdu” (Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 173,
198-199), ticaret malin1 Sam’a ve Misir’a génderirken, sonra bir kez Irak’a gonderdigini zikreden
kisiye “Sana ve eski ticaret yoluna ne oldu ki?” deyip devam ettigi rivayet (Ahmed b. Hanbel,
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Aise Miisnedi rivayetlerini okumak, diger hamm sahabe miisnedlerini de
biiylik oranda 6grenmek anlamina gelir. Zira O, sadece kendininkileri degil,
zamanindaki hanimlarm tecriibelerinin ¢ogunu, aktarmistir. Mesela Ahmed b.
Hanbel ve Tayalisi Miisned'lerindeki 300 rivayetinin tekrarsiz adedi 100 olan
Ummii Seleme validemizin 29 rivayeti, Aige validemizin Miisnedinde de yer
alir.? Sehle bint Siiheyl'in®, Fatma bint Ebu Hubeys'in®, Ummii Habibe bint
Cahs'm®, Rifa" el-Kurazi'nin bain talak ile bosadig1 esinin” ensardan bir kadi-
nm3®, ensardan bir kizin*®, bir kadinin diye aktarilan, muhtemelen farkh 3 ka-
dmm$ sorduklar: sorulary; Subay'a bint Haris'in iddetinin dogumla bittigini¢?,
Hz. Peygamberin kolesi Selma'nin esinden sikayetini®? aktarmistir. Tez ¢alis-
mamizda, hanim sahabe rivayetlerini okuyup degerlendirirken Aise Miisnedi
ile baslayip, bunu sonras igin sagladi kolayligr gordiik. Zira rivayetlerin co-
gunlugu, hali hazirda okunup arastirilmist. Aise Miisnedi rivayetleri tekrar-
sizda 700'e yaklasirken, diger hanim sahabelerin toplammin bunlardan fark:
birka¢ 100'ti ge¢medi. Tiim hanim sahabe miisnedlerinin tekrarsiz rivayet
adedini yaklagik, 1000 olarak tespit ettik.

Basta degindigimiz, Hz. Peygamberden aktarilanlarda bir miiskil gortil-
diigiinde basvurulan ve ¢oziimleyen, sahabenin ileri gelenlerinin danistig kisi
olusu, onun uzmanhgmmn delilleridir. bn Abbas (r.a), kendisine gelerek
Rastilallah'mn vitrini soran Sad b. Hisam’a (r.a): “Sana yeryiiziinde onu en iyi
bileni syleyeyim mi? “Aise” demesi®® de bir drnektir. Rivayetlerinde, direkt
gece namaziyla ilgili ona sorulan sorularm cevaplari, tekrarsiz 12 adede ula-
sir.# Yasadig1 donemde, Hz. Peygamberin gece namazi 6grenilmek istenince,
bagvurulan ilk kisilerden olmalidir.

Miisned, c. 6 , s. 246), hayizli kadinin namazimi kaza edip etmeyecegini soran kisiye “Sen
haruriyyeden misin?” demesi (Ahmed b. Hanbel, Miisned, .6, s. 32, 94 vd).

% Doktora ¢alismamizda ulastigimiz veriler.

54 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 139, 25086; s. 172, 24391.

55 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 42, 24145; s. 194, 25622; s. 262, 26255.

56 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 82, 24523; s. 83, 24538; s. 128-129, 24972; s. 141, 25095; s. 187,
25544; s. 222, 25859; Zeyneb bint Cahs'tan; Tayalisi, , Miisned, c. 3, s. 159, r. 1688.

57 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 34, 24058; s. 37-38, 24098; s. 226, 25892; Tayalisi, , Miisned, c. 3, s.
90, 1. 1576; s. 53, r. 1540.

5 Tayalisi,, Miisned, c. 3, s. 142, r. 1667.

59 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 111, 24805; s. 116, 24852; s. 234, 25969; s. 228, 25909; s. 116, 24850;
Tayalisi, , Miisned, c. 3, s. 143, r. 1669.

60 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 92, 24610; s. 167, 25340; s. 105, 24742 .

o1 Tayalisi, , Miisned, c. 3, s.91, r. 1591.

62 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 272, 26339.

63 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 53-54, r. 26269.

64 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 39, 189, 55, 156, 235-236, 168, 63, 100, 110, 149, 127, 227, 236 vd.
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Mescid-i Nebevide, civarinda kilinan namazin faziletini bilseler, insanla-
rin kura cekecekleri diregin bilgisi de Aise validemizden aktarildi. Orada edi-
len dualarm kabul olunacag sdylendi¢s, zamanla bu direk "Aise diregi" olarak
adlandirildi.é Bu giin de {izerinde "Aise Diregi" yazmaktadir.

Doneminin tartismal mevzularinda, meselenin gelip ona soruldugu or-
nekler ve tartismali mevzularda rivayetlerinin sayisinin artmasi da onun uz-
manligma isarettir. Bir 6rnek: “Muhammed Rabbini gérdii mii?” sorusuna
verdigi “Soyledigin seyden tiiylerim diken diken oldu... O, 2 kez Cibrili sure-
tinde gordii” cevabidir.¢” Yani Hz. Peygamber'in Rabbini gordiigiine delil ola-
rak sunulan ayetlerin, Cibril'i gérmesine dair oldugu agiklamasmi yapmasi-
dir.s8 Bir ayette bulunan, Sefa ve Merve'nin Allah’in nisanlarinda oldugu ifa-
desinin® nasil anlasilacag: da agiklamistir. Yegeni Urve, bu ifadeleri, say edil-
memesinin Miisliiman’a bir giinahi olmayacag1 seklinde anlayinca, karst ¢ik-
mistir. Agiklamasi ise “Ensar cahiliyede Sefa ve Merve arasmi say etmeyi gii-
nah sayards, Islam’da bunu sorduklarinda ayetler indi, sonra Hz. Peygambe-
rin stinneti, yolu onlar1 tavaf etmek oldu, artik hi¢ kimse onu birakamaz” sek-
lindedir. Hatta “Eger senin dedigin gibi olsaydi ifade ‘onlar1 tavaf etmenizde’
degil, ‘onlar1 tavaf etmemenizde sakinca yoktur’ seklinde olurdu” der.”” Hacla
ilgili, ihrama girerken koku siirmeyi Abdullah b. Omer’e sorduklarinda “kat-
rana bulanmam benim icin daha hayirlidir” cevabini alanlar, gelip Hz. Aise’ye
durumu sorunca “Allah Ebu Abdurrahman’a merhamet etsin. Ben
Rastilallah’t kokulardim da hanimlarimni ziyaret ederdi. Kokusu teriyle siizii-
liirken ihraml olarak sabahlardi”7* demistir. Yine kurban génderenin ihramli
sayilacagi varsayimmin yanlis oldugunu, bizzat Hz. Peygamber'in uygulama-
simndan delille, kurbanlik génderdigi halde kendini ihramli saymadigm belir-
terek, agiklamistir.”2 Kurban etlerinin 3 giinden fazla saklanabilecegi, kendile-

65 fbni'n-Neccar, Ebu Abdullah Muhibbiiddin Muhammed b. Mahmid b. Hasan Bagdadi ( v.
643/1245), ed-Diirretii’s-Semine fi Tarihi'l-Medine, thk. Muhammed Zeynuhum Muhammed Azb,
Mektebetii's-Sekafeti'd-Diniyye, Kahire, 1995, s. 169.

66 Taberani, el-Mu’cemii’l-Evsat, c. 1, s. 475-476, r. 866.

67 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 49-50, 236. Enam siiresi 103. Ayeti ‘gozler Onu gérmez, O gozle-
ri goriir’ delil getirmistir.

68 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 214.

69 Bakara, 158.

70 Buhari, Sahih, “Hac”, 79; Miislim, Sahih, “Hac”, 43; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 144, 162-163,
227.

71 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 106, 175; Buhari, Sahih, “Gustil”, 14; Miislim, Sahih, “Hac”, 7, vd.

72 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 36, 41, 42, 78, 85, 91, 129, 171, 174, 183, 185, 190, 191, 200, 208,
212-213, 216, 224, 225, 238, 253 vd.
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rinin bunu yaptigina rivayeti de, déneminde tartisilan bir konuya dairdir.’? Th-
tilafli meselelerde goriisiine bagvuruldugu, rivayetlerinden anlasilmaktadir.

Ogrenme-dgretme alaninda basarisi, sorgulamaktan ¢ekinmemesi, farkl
konularda, ulasabildigi kaynaklardan gelen bilgileri aktarmasi, bilgiyi yorum-
lamasi, uzman goriisiine sahip olmas, Aise validemizin model sahsiyetinin
Ozelliklerindendir.

73 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s., 51, 101, 127-128, 136, 187 vd.



VAHIY- OLGU- INSAN ILISKIiLERi BAGLAMINDA
HZ. AISE VE TEFSIRI
Prof. Dr. Ismail Caliskan®

GIRiS

Sahabe, Tefsir ve Aise

Bu ¢alismanin hareket noktasmi olusturacak dort kaziye ile baslayalim:

-Kur’an hakkinda konusmak bilgi, akil, zeka ve de cesaret ister.

-Sahabe akillari, gozleri ve goniilleri, vahiy ve Nebi tarafindan terbiye
edilmis kimselerdir.

-Oznelligi, ben, ‘kiginin kendi olmast’ diye anliyorum.

-Nasil ki vahiy olgudan bagimsiz degilse tefsir de olgulardan bagimsiz
diistintilemez.

Ikinci 6nerme, sahabeyi kutsama degil onlarin vahye muhatap olduktan
sonraki kisilik gelisimleri; insan, hayat, Kur’an karsisinda tutumlarinda agilan
ufku ve degisimi ifade etmektedir. Bu ufuk, onlarin beseri niteliklerini ortadan
kaldirmaz, fakat insani nitelikleri ile birlikte dini ve siyasi tutumlarma dair ka-
rarlarinda etkin olur.!

Sahabe yas, cinsiyet, toplumsal statii, bilgi-tecriibe, Islam’a giris, kabiliyet
ve meslekleri bakimindan birbirinden farkli konumlar: ve farkli 6znellikleri
temsil ederler. Dolayisiyla onlar tek sablona sokulamazlar, Kur'an ve tefsir ile
ilgileri konumlarma gore degerlendirilir. Bazilar1 Kur’an’a konu olurken, bazi-
lar1 Kur’an hakkinda konusmustur. Ornegin Hz. Omer uygulamada 6n plana
cikarken, Tbn-i Abbas Kur’an hakkinda konusmus, Zeyd ise ayetlere konu ol-
makla temaytiiz etmistir. Kendi 6zel ve 6znel nitelikleri ile Hz. Aise (6. 57/677)
de bu gergeveye iyi bir érnektir.

Yildirim Beyazit Universitesi islami {limler Fakiiltesi Ogretim Uyesi, Ankara

1 Bu ¢alisma, daha 6nceki su calismamiz ile birlikte, sahabe-tefsir iliskisine ya da “sahabe tefsiri'ne
bakisimizin teorik cercevesini cizer: “Tefsirde Sahabe Thtilaflar”, Kur'an ve Sahabe (sempozyum
tebligleri), Cumhuriyet U. Yaymlari, Sivas 2016, ss. 217-242.
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Aise’nin kisilik olusumu, baba evinde terbiye ile baslad, biyolojik, ahlaki
ve ilmi gelisimi hane-i saadette siirdii, olgunlasmas: esinin vefatindan sonra
tamamlandi. O, sahabe nesli i¢inde, her hangi bir kadin degildi. Miisliimanlar
icindeki yeri bakimmdan Ebubekr’in kizi, Resuliillah’in en yakin dostunun ki-
z1 ve karisi, mii'minlerin annesi, Miisliiman bir kadm, bilgin, 6gretmen, Miis-
liiman devletinin etkili ismi, komutan ve siyaset kadin vasiflariyla etkili ve
renkli bir figiirdiir. Bu niteliklerini g6z 6niine alinca onun hayatmi, niizul ¢a-
gmda Peygamber karisi, kocasmin vefatindan sonra da olusumu devam eden
Islam toplumunun 6nde gelen bir sahsiyeti seklinde iki asamada ele almanin
saglikli olacag1 anlasilir. Bu devirlerde, ‘hangi tecriibeleri yasadi, nasil etkilen-
di, etkiledi ve nasil bir diisiince yapisina sahipti?” gibi sorular bizim aragtirma
alanimizi ilgilendiriyor. Biz onu, bir yandan Arap toplumunda kadmin degi-
simi ve toplumsal roliiniin biiylimesi, bir yandan da ilmi gelismeler i¢indeki
yerini, 6zellikle tefsir ile iliskisini tetkik edecegiz.

Aise, edep ve ahlaki meziyetleri, anlayis kabiliyeti, akli, keskin zekasi,
kuvvetli hafizasi, giizel konusmasi, giir sesi, etkileyici hitabeti, bildigini ge-
kinmeden sOyleyen, kiskang, ihtirash, sert ve cesur bir kisilige sahiptir. Kisisel
hassalar1 yaninda Peygamber evinde yetismesi, ona Islam’1 iyi 6grenme,
Kur’an’1 bilme; anlama, anlatma yetenegini kazanma; nebevi mirasi ve yasam
tarzini kavrama, onu hem sonraki nesle aktarma hem de ilmi tenkit siizgecin-
den gecirme yetenegi kazandirdi. Arastirmaci ve tenkitgi zihniyet sayesinde
Hz. Peygamber’e sorular sorarak, miizakere ederek genis bir dini miiktesebata
ulast. Dahas1 Kur’an tefsiri i¢in azimsanmayacak malzemeyi miras birakt,
Medine'nin ilim merkezi olarak tesekkiiliinde emegi gecti. Boylece Miisliiman
bilincinin parmakla gosterilecek sahsiyeti oldu, hatta bu zihniyeti nedeniyle
ayr1 bir ekol oldugu dahi soylenebilir.2

Sahabenin tefsirle ilgisi anlatilirken ‘Sahabenin Kur'an1 agiklama meto-
du’, ‘... tefsir metodu’ gibi sablon bagliklarla anlatilagelmistir. Bu yaklasim,
sahabenin her birini ayn1 konumda kabul etmek, onlarm kisisel niteliklerini
goz Oniine almamak, sanki bir tefsir ilmi varmis 6n kabulii ile hareket etmek
gibi birka¢ agidan yanlistir, iddialidir ve gergegi yansitmaz. Aise'nin tefsir ile
ilgisi anlatilirken de boylesi iddiali basliklara rastlariz. Ayrica o; ‘muhaddis’,
‘miictehid’, ‘fakih’, ‘miifessir’, ‘ilk kadin miifessir’ gibi isimlerle anilir.3 Sahabe

2 Hayati ve sahsiyeti hakkinda bkz.: ibn S'ad, et-TabakdtuI-Kiibrd, tah.: Ali M. Omer, Mektebetu
Hancdi, Kahire 1421/2001, 11,322-25; Bedruddin ez-Zerkesl, Hz. Aise’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler,
cev.: B. Erul, Ankara 2002, s. 167-202; Mustafa Fayda, “Aise”, DIA, Istanbul 1989, c. 2, s. 201-205.

3 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessiriin, Dimegk 1985, 1,64; Ismail Cerrahoglu,
Tefsir Tarihi, Ankara 1988, 1,90; Aisha Geissinger, “The Exegetical Traditions of 'Aisha: Notes on
their Impact and Significance”, Journal of Qur'anic Studies, vol. 6, No. 1 (2004), p. 1, 12; Nilgiil
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¢agmin ilmi kavrayis ve seviyesine gore ‘miifessir’ olarak anilmay1 gerektire-
cek bir faaliyet gerceklesmemis, bu isimle birbirini ¢agiran da olmamuistir. Bu
tiir genellemeci, yiliklemeci ve aydmlanmaci yaklasimlar, kulaga hos gelir, tah-
rik edicidir, ancak bizi ¢ok da yonlendirmeyecektir. Biz ‘Aise Kur’an’1 yorum-
ladr” gibi genellemeler yerine ‘Aise ayetleri yorumladi’ degerlendirmelerini
daha makul ve vakiaya uygun goriiyoruz.

Bu calisma, tefsir ilminin nazariyla bir alime olan Aise'nin Kur’an ve tef-
sirle ilgili yoniine ve tefsir ilmindeki yerine odaklanacaktir. Konuyu su baglik-
larla ele alabiliriz:

1. Vahyin niizuliine sehadeti: Vahiy-insan iliskisi

2. Vahyin onun hakkinda konusmas:: Vahiy-olgu/vakia iliskisi

3. Onun vahiy veya Kur’an hakkinda konugmasz: Tefsir-olgu iligkisi.

Abdurrezzak'm (6. 211/827) Ibn Ciireyc’ten aktardig1 su rivayet Aise’nin
bu tig 6zelligine ve Kur’an kavrayisina isaret eder:

Yusuf b. Mahik soyle demistir: Ben Aise’nin yaninda iken bir Irakh geldi
ve “Hangi kefen hayirlidir?” diye sordu. O da “Yaziklar olsun! Cok mu 6nem-
li” dedi. Adam, “Miiminlerin annesi! Mushafini bana goster de ona bakarak
bir Kur’an diizenleyeyim. Ciinkii biz tertib edilmemis bir Kur’an’dan okuyo-
ruz.” deyince o su cevabi verdi: “Daha 6nce (tertip edilmemis haliyle) oku-
duklarmin sana zarar1 yok. Basta Kur'an'm cennet ve cehennemin anlatildigy
uzun sureler indi. Insanlar Islam’1 kabul edince helal ve haram hiikiimler gel-
di. Sayet Once, “Sarap icmeyin” inseydi, “Asla sarab1 birakmayiz” derlerdi.
Eger “Zina yapmaym” inseydi, “Asla birakmayiz.” derlerdi. Kur’an Muham-
med’e Mekke’de indigi sirada ben oyun oynayan kiigiik bir gocuktum. “Hayr!
Kiyamet, onlarmn (gorecekleri azabn) vaktidir. Kiyamet daha dehset verici ve
daha acidir.”* Bakara suresi indiginde de onun yanindaydmm.” (Yusuf b.
Mahik) dedi ki, “Aise mushafi ¢ikardi ve ona surelerin ayetlerini yazdirdi.5

Rivayet hakkinda degerlendirme yapan Ibn Kesir (6. 774/1372), bu olayin
Osman’m Mushaflar1 ¢ogaltmadan 6nce olabilecegini, buradaki ‘telif’ ile sure-
lerin tertibinin kastedildigini, o zamanda Iraklilar'm ¢ok soru sorduklarin,
onun i¢in de Aige’nin adamin bazi sorularm gegistirdigini belirtir.6

Oztiirk, Hz. Aise ve Tefsir lmindeki Yeri (y. Lisans tezi), Harran U. SBE, S. Urfa 2007, s. VI, 15; Esma
Ayhan (Bigen), Hz. Aise’nin Tefsir Metodu ve Tefsirdeki Yeri (Y. Lisans tezi), Van 2011, s. 16; Hidayet
Aydar Hamm Miifessirler, Ensar Nesriyat, Ist. 2015, s. 90.

4 54 Kamer 46.

5 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Fedailir'l-Kur’an, II1,352. Rivayetin kiiciik farklarla baska
versiyonlar1 vardir: Buhari, Sahihu’l-Buhdri, Fedailu’l-Kur’an 6; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani'l-azim,
th. Mustafa Muhammed ve digerleri, Kahire 1421/2000, 1,64.

6 ibnKesir, Tefsiru’'l-Kur'ani'l-azim, 1,64-65.
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Tefsirlerde ve hadis mecmualarmda ondan gelen tefsir rivayetleri, 746"y1
bulmustur. Tamaminin kaynaklar1 ve tahrigleri yapilmis, metni ve senedi
problemli olanlar tespit edilmistir. Bunlarmn biiyiik cogunlugu bizzat Hz. Pey-
gamber’'den duydugu, gordiigli ya da onunla yasadiklarndan, bir kismi da
kendisine sorulan sorular veya agiklamalarindan olusmaktadir.” Derlemelerde
ayetlerin tefsiri ile ilgili rivayetlerde Aise’nin ismi 6n plandadir. Mesela,
Buhari'nin Sahih'nin tefsir boliimiindeki 457 rivayetten 42’si Aise’ye aittir ve
bunlar 63 ayetle ilgilidir.s

1. Hz. Aise’nin vahyin niizuliine sehadeti

Hz. Aise hicretin ikinci yilinda Bedir Gazvesi'nden sonra evlendigi (ka-
bulii)ne gore, yaklasik sekiz yil Hz. Peygamber’le birlikte omiir siirmiis, en
¢ok sevdigi ve itibar ettigi esi olmas1 nedeniyle onunla daha fazla bir arada
olma sansmni1 yakalamistir. Vahye sehadetini de bu yakinhga bor¢ludur. Bu se-
kiz yil dinin hayata doniik yoniiniin Kur’an’da en fazla ele alindigi, Miislii-
manlarm i¢ ve dis iligkilerinin en fazla hareketlendigi donemdir. Bu donemde
o, ister hane-i saadette ister hac, umre ve seferde, Resuliillah’m yan1 basmndan
ayrilmamustir. Iste bu sirada Kur’an’m ne oldugunu ve nasil bir fonksiyon icra
ettigini 0grenmis, ayetler hakkinda gozlemleri olmustur. Bu ciimleden olarak
Kur'an vahyinin nasil basladigmi Aise’den 6greniyoruz. Kendisinin olaya
sehadeti olmamis, muhtemelen ya Hz. Peygamber’den bizzat sormus ya da ai-
le ortaminda sohbetlerden ve ¢esitli sorulara verilen cevaplardan 6grenmistir:

Allah Rasulii Hira magrasmda bulundugu bir sirada vahy geldi. Ona me-
lek gelip, ‘Oku’ dedi, O da ‘Ben okuma bilmem’ cevabini verdi. Olay1 Allah
Rasulii soyle anlatti: ‘Melek beni alip takatim kesilinceye kadar sikti. Sonra bi-
rakti ve “Oku” dedi, ben de “Ben okuma bilmem” dedim. O beni ikinci defa
takatim kesilinceye kadar sikt1 ve sonra yine “Oku” dedi, ben de yine “Ben
okuma bilmem” dedim. Beni tiglincii defa sikt1 ve beni biraktiktan sonra sunu
okudu: p SY €l ys 13 Gl e gsl) Gla 3la A ) auls |8 Bu ayetleri
alan Allah’in Rasulij, yiiregi titreyerek, esi Hatice’nin yanma geldi ve “Beni 6r-
tiintiz, beni ortiiniiz” dedji, tizerini orttiiler. Korkusu geginci basma gelen olay1
esi Hatice'ye anlatt1 ve “Kendimden korkuyorum” dedi. Bunun tizerine esi,
“Asla, Allah’a yemin ederim ki, O seni hi¢ bir zaman utandirmaz. Sen akraba-

7 Sulid b. Abdullah el-Funeysan, Merviyydtu timmi’l-mii’minin Aise fi't-tefsir, 1. baski, Mektebetii't-
Tevbe, Riyad 1413/1992, s. 19-476. Aise’den gelen problemli rivayetlerin nesih hakkinda olmasi
(Serpil Basar, Kur'an'in Ilk Kadin Yorumculart, istanbul 2011, s. 88-90) dikkat cekicidir.

8 Geissinger, “The Exegetical Traditions of 'Aisha: ...”, p. 1.
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n1 gozetirsin, aciz olanlarm agirhigmi yiiklenirsin, fakiri giydirir, misafiri agr-
lar, hak yolunda halka yardim edersin” dedi.’

Hz. Peygamber’in “Hanimlarimdan sadece Aise’nin yaninda vahiy in-
di.”10 s6zii, bu olayin gozlenebilen yoniinii tecriibe etmenin sadece ona nasip
oldugunu anlatir.

Vahiy geldigi sirada nebinin girdigi halet-i ruhiyeye Aise dogrudan sahit
olmus ve gordiiklerini anlatmistir. Ornegin ifk olayini temize gikaran Nur su-
resi 11-21. ayetlerin inisi sirasinda Hz. Peygamber’in halet-i ruhiyesi ve kendi-
sinin vahye konu olmas onun agzindan soyle nakledilir:

(Allah Rasulii babamin evinde bizi ziyaret etmisti, konusuyorduk) Ben de-
dim ki, ‘Ben yas1 kiigiik bir kizim (...). Kur’an’dan ¢ok sey de okumadmm. Cok
iyi biliyorum ki, sizler bu dedikoduyu duydunuz ve bu sizin génliiniizde yer et-
ti, belki de tasdik ettiniz. Simdi ben size, ‘kesinlikle bu isten uzagim, masumum’
desem bana inanmayacaksimniz. Demek ki, Allah benim masum oldugumu bilir-
ken, size hakkimda duydugunuz seyi itiraf edecek olsam bana inanacaksiniz.’
Doniip yatagima yatiim. Allah’m beni aklayacagmi ve sugsuzlugumu ortaya
koyacagini biliyordum. Onun hakkimda ayet indirmesini de beklemiyordum,
ancak Resuliillah'm, Allah’m beni aklayacag: bir riiya gdrmesini umuyordum.
Resuliillah hentiz yanimdan kalkmamus, evden kimse de disar1 ¢ikmamuist: ki,
vahiy geldiginde onda goriinen hal tekrar belirdi; soguk bir giinde olmasma
ragmen terlemeye, alnindan terler dokiilmeye bagladi. Allah, peygamberine
vahyini inzal buyurdu. Allah’a yeminler olsun ki, temiz oldugumu bildigim igin
bu durumdan endiselenmedim. Annemle babam ise Resuliillah’in sikintisi de-
vam ettikge korkudan canlari ¢ikacak gibiydi. Ciinkii onlar, Allah'm hakkimda
insanlarn sdyledigi seyin hakikat oldugunu bildirmesinden endise ediyorlardi.
Ben kendimin bdyle bir giinahi islemedigimi bildigimden gayet rahattim, hig
endise duymadim. Resuliillah’in tizerindeki agir hal gitmeye bagladiginda gii-
liimsiiyordu. Tlk sdyledigi sozii, ‘Aise! Allah seni temize gikards, sugsuzlugunu
bildirdi” oldu. Sonra hakkimdaki ayetleri okudu.!

Olgular, yasananlar bir defa olup bitmemektedir. Hayat devam eder ve
benzer olaylar her zaman tekrar edebilir. Kur’an’m 6rnekleme kabilinden an-
lattig1 gecmisteki ya da vahiy dénemindeki olaylarm benzerleri, belki aynilar
yasanabilir. Yine insanlar, kendi hallerine uygun bulduklari ayetleri dile geti-
rerek vahiy-yasanan hal arasinda ilgi kurabilir. Olgu-vahiy iliskisi boyle bir
seydir. Aise’nin bagindan gecen bu hadise bunun giizel bir 6rnegidir. Aise,

9 Buhari, Bedu'l-vahy, 3.

10 Zerkesl, Hz. Aise’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, s. 185.

11 Ebu’l-Hasan el-Vahidi en-Nisabtri, Esbibu n-niizill, Beyrut ty., s. 182-186; Bedreddin Cetiner, Fati-
ha’dan Nas’a Esbab-1 Niiziil: Kur'an Ayetlerinin Inis Sebepleri, istanbul 2002, 11,638-647.
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kendisine atilan iftiray1 duydugunda ¢ok tiziilmiis, aglamus, giinlerce eve ka-
panmistir. Durumunu, “Allah’a yemin olsun ki, bana ve size, Yusuf'un baba-
sindan bagka misal bulamiyorum.” ciimlesiyle dile getirmis ve Yusuf suresi-
nin 15. ayetini okumustur: “Artik bana giizelce bir sabir gerekir. Anlattiklari-
niza kargt sigmilacak sadece Allah’tir.”12 Aise’nin kendi durumunu dile getir-
meye uygun buldugu bu ayeti okumasi, Kur’an’dan haberdar olmasma ilging
bir 6rnektir.

Vahyin inisine sehadet 6rneklerinden birisi de Miicadele suresi 1-4. ayet-
lerinin inisi sirasinda gordiikleridir. Aise, kendi odasinda Resuliillah’'m sagmi
yikarken Havle bt. Salebe geldi, kocasinin kendisine zihar yaptig1 sikayetinde
bulundu ve durumu ¢6zmesini istedi. Aise, sagin1 yikamaya devam ederken
Resuliillah, “Benim tek bildigim senin ona haram olmandir.” dedi. Kadm si-
kayetini Allah’a arz ettigini iistiine basa basa soyledi. Aise, Resuliillah’mn yiiz
renginin ve seklinin degistigini fark edince kadma geri gekilmesini soyledi.
Vahiy bitince Allah elgisi kadna “Git, kocani bana getir” dedi, adam gelince
de Miicadele suresinin ilk dort ayetini okuyarak bu konudaki hiitkmii kendisi-
ne teblig etti. Aise olaya sahit oldugu i¢in “Resuliillah’a kocasmi sikayet eden
kadmimn soylediklerini isittigim i¢in Allah’a hamdolsun” demistir.!3

Kur'an ve tefsir hakkinda sahabeden aktarilan bilgiler tedvin edilirken
bazi bilgiler ve sahit olmadig1 hadiseler Aise’ye nisbet edilmis ya da isimler
karistirilmis olabilir. Su 6rnekte bu durum agiktir: Ibn Omer, “Hz. Peygamber
Bedir'de (mitisrik oliilerinin gomiildiigii) cukurun basinda durup ‘Rabbinizin
size vadettigi seyin gercek oldugunu gordiiniiz mii?" dedikten sonra ‘Onlar
simdi benim dediklerimi isitiyorlar’ buyurdu.” demistir. Bu sozler Aise’ye ha-
ber verilince o da “Resuliillah, ‘Onlar simdi benim soylediklerimin hak oldu-
gunu biliyorlar’ sOylemistir” seklinde diizeltmistir. Bu agiklamasma delil de
“...Sen, kabirde bulunanlara isittirecek degilsin.”4 ayetini gostermistir.’> En-
diiliislii hadis ve tefsir alimi Siiheyli (6. 581) Aise’nin bu soziinde isabet etme-
digini belirtmistir ve onu ayetin vahyine sehadeti noktasinda elestirmistir:
“Aige orada bulunmamist1. Baskalar1 ise orada bulunduklari i¢in Hz. Peygam-
ber’in lafzimi daha iyi bellemistir. Nitekim onlar, ‘Ey Allah’m Resulii! Kokmus
kokusmus bir cesetlere mi sesleniyorsun?” deyince o, ‘Siz benim dediklerimi
onlardan daha iyi isitemezsiniz.” cevabini vermistir.”16

12 Buhari, Megazi, 101.

13 Vahidi, Esbabu’'n-niiziil, s. 231-232; Cetiner, Fitiha'dan Nis’a Esbab-1 Niiziil, 11,853-855.
14 35 Fatir 22.

15 Buhari, Megiizi, 8; Zerkesl, Hz. Aise’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, s. 45.

16 Zerkesl, Hz. Aise’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, s. 45.
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Bir de onun adimna, sebeb-i niizul ve inis yeri ile ilgili dogru olmayan ma-
lumatlar verilmistir. SuyGti, Ebu Umame’den aktardig bir rivayete gore, Hz.
Peygamber, Aise’ye “Ne var ne yok infak et” demis, o da “O zaman higbir se-
yimiz kalmaz” deyince Isra suresi 29. ayet inmistir. Rivayeti aktaran Suyuti
“Buna gore ayet Medine’de inmistir” diye ilave etmeyi unutmaz.!” Tgili biitiin
rivayetleri toplayan Cetiner, ulemanmn ittifakiyla surenin tamamimin Mekke’de
indigini anlatmis, bazi ayetlerin Medine’de indigini de belirtmis, bunlar ara-
smda 29. ayeti saymamustir. Fakat yeri geldiginde Suytiti'nin rivayetini de ak-
tararak celiskili durumu sergilemistir.!8 Vahidi ise boyle bir rivayete yer ver-
memistir. Bu durumda Aise'nin ayetin niizuliine sehadeti ve sebeb-i niizulii-
nii bilmesi miimkiin degildir. Olsa olsa Hz. Peygamber, Aise’den bdyle bir is-
tekte bulunmus aldig1 cevap {izerine de bu ayeti okumus olabilir.

Yukarida anlatilan 6rnekler baglammda su degerlendirmeyi yapabiliriz:
Vahiy, peygamberlerin yasadig: ¢ok 6zel tecriibelerdir. Onlardan baskasi bu tec-
rlibeyi aynen yasayamaz, sadece vahyin inisi esnasmnda disa yansiyan tarafina
muttali olabilir. Hz. Muhammed kendisinden baska insan/larmn oldugu ortam-
larda vahiy almistir. Bu duruma en fazla sahit olan belki de Hz. Aise’dir. Onun
vasitasiyla vahiy olaymin nasil cereyan ettigine dair baz bilgiler buluyor, vahiy
vakiasini tasvir ederken az da olsa bu gozlemlerden istifade ediyoruz.

2. Vahyin Hz. Aise hakkinda konusmas:: Vahiy-olgu iliskisi

Vahiy, bir sebep iizerine indiginde, olaya konu olan kisi ya da Kkisiler
hakkinda konusmus, bdylece o kisi Kur’an'm konusu haline gelmistir. Vahye
konu olmak, vakialar veya kisiler hakkinda ayetlerin inmesi, vahyin olaym
seyrine miidahil olmasi, olay veya kisi hakkinda yorum yapmasi ya da hii-
kiim vermesi demektir. Dogrudan boyle bir ilgi kurulamayan ayetler ise genel
olgu tizerine inmistir. Bu durumu ifade etmek igin vahiy-olgu/vakia iliskisi kav-
rammi kullaniyoruz. Aise'nin yasadigi olaylar, nihayetinde sahsa 6zel kal-
mamus, o donemdeki olay ve olgularla dogrudan iligkili hale gelmistir. Bu ne-
denle onun veya baska bir sahsin vahye konu olmasi, sebeb-i niizulden daha
genis bir seydir.

Sahabe, vahye sehadetleri yaninda onun inisine sebep veya konu olmala-
r1 bakimmdan 6zel bir yere sahiptir. Meseleyi Aise 6zelinde ele aldigimizda
bu cercevedeki ayetler, onun vesilesiyle inenler ve ona hitap edenler seklinde iki
kisma ayrilabilir. Su anlati ile baglayabiliriz: Oliimiine yakin siralarda Aise’yi
ziyaret eden Tbn Abbas ona su meyanda seyler sdyledi: ‘Sen nebinin en sevgili

17 Celaleddin es-Suyti, Liibdbu n-nukiil fi Esbibi'n-niizill, Beyrut 1422/2002, s. 161.
18 Cetiner, Fatiha'dan Nas’a Esbab-1 Niiziil, 11,558-561.
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hanmmiydin. Senin vesilenle teyemmiim ayeti nazil oldu. Senin sayesinde nazil
olan ayetleri miiminler sabah aksam mescitlerde okuyorlar.” Bunun {izerine
Aise, “Ibn Abbas! Beni boyle vme. Yemin ederim ki, unutulmus birisi olmak
isterdim.” diye uyarida bulundu.?

Vahyin sozlii iletisim vasatinda hatip-muhatap, karsilikli miikaleme, so-
ru-cevap gibi aktif iletisim sekilleri vardir. Bunlarin hepsi de yasanan gercek
olaylarla gevrelenmistir. Gegmisten verilen kissa 6rnekleri bile halin mukteza-
sma gore secilmistir. Buna gore vahiy oncelikle hal ile ilgilenmekte, yonlen-
dirme, bilgi verme veya mesajlar ona gore sunulmaktadir. $u halde vahiy ile
dogrudan muhataplar arasinda yonlendirme, bilgilendirme, hiikiim verme,
mesaj verme, soru/sorun ¢ozme iliskisi vardir. Vahiy, dolayli muhataplara da
oncelikle mesaj vermekte, bilgi ve yonlendirmeler yapmaktadir. Ornegin icin-
de Aise’'nin de yer aldig1 Peygamber hanimlarmi déimmii’l-mii’minin2 diye ta-
nimlamasi, dogrudan ayni ortamlar1 paylasan biitiin insanlara bir uyari, bu
hanimlarla iligkileri smirlama ve onlarla iligkilere dair bir hiikiim koymadir.
Onlar hayatta oldugu siirece bu tanimlama aktif deger tasir, vefatlarmdan
sonra ise inananlar ‘miiminlerin annesi’ tanimindan mesaj alir ve onlara saygi
nisanesi olarak onu kullanirlar. Yine Ahzab 53-54. ayetlerde bu tanimlamaya
dayali olarak miiminlerin peygamber odalarma girme adédbmi, girerlerse titiz
davranmalar1 gerektigini Ogretmekte, peygamber esleri ile evlenmelerini
ebediyyen yasaklamaktadir. Zihar hadisesinde mevcut bir soruna vahyin dog-
rudan miidahil olmasi ve hiikiim koymasi da boyledir. Tlging bir konu da yine
ev hali ile ilgili olan su sebeb-i niizuldiir: Aise’nin anlattigmna gore, Havle bt.
Hakim Hz. Peygamber’e kendisiyle evlenmesi teklifinde bulunmus, Aise de
“Kadm kismi evlenme teklifi yapmaktan sikilmaz” diyerek memnuniyetsizli-
gini, kiskanghgmi ve belki de toylugunu dile getirmisti. Bu siralarda Ahzab 51.
ayet indigini duyunca da esine, “Resuliillah! Bakiyorum da Rabbin seni mem-
nun kilmada gecikmiyor.” diyerek biraz da tavrini cesurca devam ettirmistir.>!

Ahzdb suresinde ‘peygamber hanimlarina ‘Ummii’l-mii'minin’ payesi
verilmesinin ardindan 28-34. ayetlerde ya Hz. Peygamber'le birlikte yasamala-
r1 ya da bosanabileceklerini (tahyir), fahsaya diismemeleri, edali-cilveli ko-
nusmamalari, evde oturmalar: gibi hususlarda uyarilmasi, bu vesileyle kendi-
lerine 6zel hitab edilmesi, vahyin onlar1 terbiye etmesi, nerede ve nasil durma-
lar1 hususunda bilgilendirmesi anlamma gelir. ‘Peygamber esi’ olmasi hase-

19 Omer Riza Kehhale, Aldmu’n-nisé, Beyrut, ty., I11,124.

20 33 Ahzab 6.

21 bn Cerir et-Taberd, Cami‘u 'I-Beyin ‘an Te'vili Ayi’l—Kur’ﬁn, tah.: Abdullah b. Abdulmubhsin et-Turki,
Kahire 1422/2001, XIX,141-142.



Mi minlerin Annesi Hz. Aise ® 193

biyle, elbette bu ayetler dogrudan Hz. Aise’yi ilgilendirmekte, hitap dogrudan
ona da yapilmaktadir.

Bilindigi {izere Medine’deki ilk yillarda Miisliimanlar yokluk i¢inde ya-
sadilar. Zamanla zenginlestiler, 6zellikle Hayber'in fethinden sonra oldukga
rahat bir yasam seviyesine ulastilar. Resuliillah’in hanimlari da bu varlikli du-
rumdan istifade etmeyi istedi. O da bu istekten dolay: biraz incindi ve bir
odaya ¢ekildi. 29 giin hanimlar: ile gériismeyince miinafiklar, Hz. Peygam-
ber’in hanimlarini bogsadig1 dedikodusunu yaymaya basladi. Hz. Omer onun
yanma giderek durumu sordu, o da hi¢bir hanimini bosamadigmi soyledi.
Ahzab suresi 28-31. ayetleri gelince Aise’den baglamak {izere hanimlarmna
kendisi ile kalip kalmayacaklarini sordu, hepsi de onunla kalmay: kabul etti.2?
Bununla da bitmedi surenin 50-52. ayetlerinde Peygamber ile hanimlarmmn
iliskisi, onlarin davranis ve tutumlarina dair bazi kurallar getirildi.

Hz. Aise, ahkam ayetlerine de konu olmustur. Zatiirrika seferinde onun
kaybettigi gerdanligin bulunmas: i¢in epey zaman harcandi, sabah namazi
vakti daralmisti, abdest i¢in su bulunamadi, bunun iizerine teyemmiim ayeti??
nazil oldu. Bilindigi gibi teyemmiim ve ifk olayi ile ilgili ayetler, Aise'nin ger-
danhigmi diisiirmesi baglammda inmistir. Fakat burada belirsiz olan husus,
her iki olaymn ne zaman veya hangi sefer sirasmnda meydana geldigidir. Kesine
yakin husus sudur ki, her iki olay ve onlara iliskin ayetler hicri 6. yildan 6nce
inmistir.2* Yukarida da bahsedildigi gibi Nur suresi 11-21 ayetler ifk hadisesi
iizerine inmistir. Bu olaym cereyan ettigi Beni Mustalik gazvesi, h. 5-6. yilda
gerceklesmistir. Ayetler inip Aise'nin temiz oldugu ortaya ¢ikinca herkes ra-
hat bir nefes almisti. Baba Ebu Bekir ve anne Ummii Ruman, ona, “gidip pey-
gambere tesekkiir etmesini’ sOylediler. Fakat o, “Hayir! Vallahi gitmem! Ben
yalnizca sugsuz oldugumu ortaya ¢ikaran Allah’a tesekkiir ederim.” dedi.?>

I¢inde Aise'nin de bulundugu kari-koca ya da hanmmlarla ilgili bir¢ok
hadisenin ayetlere konu oldugunu biliyoruz. Tahrim suresi 1-5. ayetlerin nii-
zul sebebi vesilesiyle Aise yine giindeme gelmistir. Kayitlara gore Hz. Pey-
gamber’'in Hafsa'nin yaninda fazla kalmasini ve orada bal serbeti igmesini
kiskanan Aise, Sevde ve Safiye ile isbirligi yaparak bunu Hz. Peygamber’in

22 Taberi, Cimi‘u'l-Beydn, XIX,84 vd.

2 4 Nisa 43. Maide suresi 6. ayetin bu sirada nazil oldugu soylense de Nisa suresi daha dogrudur.
Rivayetlerin derli toplu bir degerlendirmesi igin bkz.: Cetiner, Esbib-1 Niiziil, 1,217-19, 297-98.

24 Konuyla ilgili rivayetlerin ve farkli goriiglerin mukayese ve degerlendirmesi igin bkz.: Omer Fa-
ruk Yildirim, “Teyemmiim Kissasinin Tarihi ve Ayetinin Sebeb-i Niizilii Uzerine -Hz. Aise'nin
Gerdanhgimi Diistirmesinin Miikerrerligi Baglammda-", Hadis Tetkikleri Dergisi, cilt VIII, say1 2, y1l
2010, ss. 107-127.

25 Buhari, Sehadet, 15, Megazi 101; Miislim, Tevbe, 10; Mustafa Fayda, “fk Hadisesi”, DIA, 2000, c.
21, s.508.



194 e Ismail Caliskan

yiiziine vurmak istedi. Plana gore o yanlarma gelince agzmin kotii koktugunu
sOyleyeceklerdi. Gergekten de o yanlarma gelince de ne i¢tigini sordular, o da
bal serbeti ictigini sdyleyince, “Demek arilar onun balmi urfut agacindan al-
mislar.” dedi (urfut kotii kokulu bir agactir). O da bir daha bal yememe karar1
aldi. Ayetler Peygamber’in bu kararini kiamak i¢in indi.2¢ Bu ayetlerin bagka
niizul sebepleri nakledilir. Biraz da mizansene benzeyen rivayetlerden birine
gore de Hz. Peygamber, Aise'nin yaninda kalacag: bir aksam Mariye'nin ya-
ninda kald1. Hafsa bu durumu 6grenince Peygamber ona, “Bunu kimseye soy-
leme, Mariye’yi kendime haram kildim. Sana bir miijde verecegim: Ebu Bekr
ve Omer benden sonra iimmetimin yonetimine gelecekler” dedi. Hafsa da bu
haberi gidip kendisiyle yardimlastigi Aise’ye sdyledi?” Sonrast malumdur.
Tahrim suresi 3-5. ayetleri ile ilgili su bilgiyi aktararak kapalim: Ibn Abbas,
vahyin son zamanlarina yetistigi ve o sirada ¢ocuk denecek yasta oldugu icin
bilmedigi ¢ok sey vardi. Ancak 6grenmeye merak hissi, bu agigm kapatmay:
saglamisti. Bir yil gibi uzun siire, Tahrim suresinde bahsedilen ve Peygam-
ber’e karsi birbirini destekleyen iki kadmm kim oldugunu &grenmek igin
Omer b. Hattab’a sormak istemis ancak ondan cekindigi icin sorma cesareti
gosterememis sonunda sorarak bu iki kadinin Hafsa ve Aise oldugunu 6g-
renmistir.28

Tahrim suresi ile ilgili anlatilarda Aise hep vardir. Bu da onun kendisi
yiiziinden Hz. Peygamber’in itaba maruz kaldig birisi olarak Kur’an vahyinin
niizuliinde yer aldigin gosterir. Iste burada tam bir insani iligkiler ag1 ortaya
¢ikar. Karizmatik sahsiyetler, ayn1 zamanda her hangi normal bir insan gibi
giinliik hayatin akist igindedirler. Ister bal serbeti meselesi olsun ister bagkasi,
bir peygamber ve fakat bir insan olan Hz. Muhammed'in insani iliskileri,
0zelde kari-koca yasami vahye konu olmustur.

Hz. Peygamber’in niibiivveti siiresince kadmnin konumuna dair énemli
gelismeler yasanmistir. Bu durum siyasal alanda da tezahiir etmistir. Ornegin;
Miimtehine 12. ayeti geldigi zaman Hz. Peygamber, kadmlardan da biat al-
mistir. Bu durum dinin kadmna yeni bir deger ve rol bictigi anlamina geldigi
gibi ayn1 zamanda kadinin, toplum hayatindan tecrid edilemeyecegini de or-
taya koymaktadir. Hz. Peygamber'in esleri dahil bir¢ok kadm, vahiy done-
minde ve Peygamber'in vefatindan sonra hayatin i¢cindeydi. Bu aktiviteye di-
ni, ilmi, sosyal, siyasi her tiirlii davrans dahildir.2?

26 Taberi, Camiu’l-Beyin, XX0,83-87.

27 Carullah ez-Zemahseri, el-Kessdf Beyrut 1947, IV,562.

28 Buhari, Kitdbu't-tefsir, Tahrim 6, VI,69; Miislim, Kitdbu't-taldk, 11,1108 (no: 1479).
29 Yunus Vehbi Yavuz, Kur'an’da Kadin Hak ve Ozgiirliigii, fstanbul 1999, s. 166-170.
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3. Hz. Aise’nin vahiy veya Kur'an hakkinda konusmasa:

Tefsir-olgu iliskisi

a. Vahye, ayetlere ve ortama dair bilgiler vermesi

Islam’in pratik ve entelektiiel boyutu, toplumsal bir hafiza olarak sahabe
tarafindan sonraki nesillere aktarilmigtir. Bu ¢ercevede tefsir ilminin temelleri-
nin atilmasmda ve onun isine yarayacak malzemenin muhafazasi ve aktarilma-
sinda tastyict unsur sahabedir. Elbette bu biiyiik vakianin gergeklesmesi belli
sahislar araciigiyla gerceklesmemis, biitiin sahabilerin ¢orbada tuzu babmdan
az ya da ¢ok katkisi ile gerceklesmistir. Her ne kadar tefsir tarihi kaynaklarmda
kendilerinden pek bahsedilmese de bu aktarim olaymda kadin sahabilerin rolii
inkar edilemez. Basta Aise ve Ummii Seleme olmak iizere bir¢ok kadn sahabe3?
tefsire katkida bulunmus, en ¢ok da sebe-i niizul ve niizul ortamimni anlamaya
yardimc bilgiler aktarmislardir3! Ne yazik ki Davdi'nin Tabakdtu'l-miifessirin
gibi klasik, O. N. Bilmen'in Biiyiik Tefsir Tarihi gibi cagdas tefsir tarihi kaynakla-
rinda Aise’ye yer verilmez. Halbuki hane-i saadette 6miir stirmiis bir insanin
(ve diger Peygamber hanimlarmim) Kur’an'm niizulii ve ayetlerin manasina dair
sOylediklerini gormemek muhaldir. Aise’nin tefsire dair birikimi, kii¢iik yasm-
dan itibaren Kur’'an'1 ezberlemesi ve kiraat tarzini 6grenmesiyle baglar. Ayetle-
rin niizul sebebi ve ortamlari ile delaletleri hakkindaki bilgisi dogrudan bireysel
tecriibesine dayanir. Bu vasfi, onu, ahkam istinbatin en iyi bilenlerden ve bunu
dogrudan yapan birisi olmasini saglamigtir.2

Bu baslik altinda anlatilanlar, Aise’nin vahyin kesilmesinden sonraki ha-
yatmni, diger bir ifadeyle olgu-tefsir iliskisi devrini kapsamaktadir. Onun tefsir
ilmine katkisindan bahsedecek, fakat nasil tefsir yaptigy, hangi enstriimanlari
kullandig1 gibi hususlara girmeyecegiz. Bahse konu katkis1 gordiiklerini,
duyduklarmi ve bildiklerini anlatmasi, ayetler {izerine agiklamalar yapmasi,
niizul ortammi ve niizul sirasmdaki gelismeleri tasvir etmesinden ibarettir. Bu
bilgileri ondan alan ve sonrakilere aktaranlar Ebu’l-Aliye er-Riyahi (6. 90/709),
Hasan Basri (6. 110/728), Said b. Miiseyyeb (6. 91/709), Siileyman b. Yesar (6.
107/725), Ata b. Ebi Rabah (6. 115/733), Alkame b. Kays el-Kafi (6. 62/682),

30 Hz. Aise’'nin (ve diger hanim sahabilerin) tefsir ilmi sahasinda degerlendirilebilecek rivayetleri,
ulumu’l-Kur’an ve tefsire katkis icin bkz.: Funeysan, a.g.e., s. 19 vd.; Basar, Kur'an'tn Ik Kadin Yo-
rumeculary, s. 29 vd.; Hatice Gormez, Hz. Aise’nin Tefsir Rivayetleri (y. lisans tezi), Ankara U. SBE,
Ankara 2006; Mahmud Siileyman Ali, Unmii'l-mii'minin Aise ve merviyydtuhd fi't-tefsir mine'l-
Kiitiibi's-sitteti ve Tefsiri’l-imam et-Taberi, c. I-II (y.lisans tezi), Camiatu Ummi'l-Kura, Mekke 1410;
Abdullah Ebu’s-suud Bedr, Tefstru Ummi’l-mii‘minin Ai§e, Kahire, 1416/1996; Aydar, Hamm Miifes-
sirler, s. 57 vd.; Oztiirk, Hz. Aise ve Tefsir Tlmindeki Yeri; Sevgi Tiitlin, Taberi'de Hz. Aise’den Yapilan
Rivayetlerin Tespiti ve Degerlendirilmesi (y. lisans tezi), Dokuz Eyliil U. SBE, zmir 1999.

31 Basar, Kur'an'm Ilk Kadin Yorumculari, s. 84, 219-20.

32 Funeysan, Merviyyatu immi'l-mii'minin Aise fi't-tefsir, s. 333.
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Mesr{ik b. el-Ecda’ el-Hemdani el-Kifi (6. 63/683), Ibrahim b. Yezid en-Nehat
(6. 95/714), Amir Sa’bi (6. 104/722) gibi 6nde gelen tabiin alimleri ve isimleri
anilmayan bir ¢cok kadmndir. Ornegin Mesriik (kiinyesi Ebu Aige), Medine'ye
gelmis, Hz. Aise ile defalarca goriismiis, o da onu ¢ocugu gibi sevmis, “Sen
benim ¢ocuklarimdan birisin.”, “Ben senin annenim sen de benim ¢ocugum-
sun.” demistir. O da bu hanima duydugu sevgi ve saygmin bir nisanesi olarak
kizina Aige ismini vermistir. Ata, karis1 hayiz goren erkege neyin haram oldu-
gunu Aise’ye sormus o da ‘cinsel iliski’ cevabini vermistir.3* Hemen belirtelim
ki, hayizli iken kocaya haram olanin (Bakara 222) smirmi soran bagka kimsele-
re de “Birlesme haric her sey helaldir.” seklindeki agiklamasi,3 kendisi bu bil-
ginin kaynagimi sdylemese de anhyoruz ki, Hz. Peygamber’'in evinde kari-
koca iken 6grendiklerine dayanir, bagka kaynak miimkiin degildir. Yeri gel-
misken onun bu dénemdeki durumu ile ilgili su tespitleri paylasalim:

Aise, Muhammed’e inen vahiyleri, 6zellikle de evi ile ilgili olanlar1 iyi bi-
liyordu. Bununla birlikte onun, peygamber hayatta iken ona inen biitiin va-
hiyleri -yani biitlin Kur’an'1- ezberleme istegi, Aise'nin dini ve entelektiiel se-
viyesine katki yapan sonraki girisimlerine eklenen bir ¢abadir. Her ne kadar
kendisinin dedigi {izere okumay biliyordu ise de hayatinda yazmay1 6gren-
medi. Hayatinda iken Kur’an metninin bir kismin sinirli bir sekilde bildigine
dair bizzat kendisinden gelen baz1 rivayetler vardir. Kendisi ve geng Safvan
hakkindaki skandal hikaye ile ilgili olarak Kur’an ayetini nasil yanhs alntila-
digmi anlatmis ve Kur'an okuma yazma bilmedigi heniiz geng bir kiz iken
unutmasi sebebiyle yapti1 yanhs bir agiklamasini da eklemistir. Yine o, metni
ezberlemeden, vahyin getirdigi diizenlemeleri nasil dikkatli bir sekilde takip
ettiklerini anlatir.?s

Ondan gelen bilgileri miifessirler eserlerinde kayd altinda almistir. Basta
Mukatil, Taberi, ibn Ebi Hatim olmak tizere Zemahseri, Ibn Kesir, Fahreddin
Razi, Elmalili gibi neredeyse tamami ona miiracaat etmistir. Mesela ru "yetulldh,
kadmlarla ilgili hiikiimler gibi mevzularda Aise rivayetlerini kullanmayan
miifessir yok gibidir.

Bu kisma dahil olabilecek bazi rivayetleri yukarida aktardik ve tahliller
yaptik, meseleyi daha iyi aydmlatabilmek igin 6rnekler {izerinden devam ede-

33 ibn Sa’d, Kitdbu Tabakéti’l-Kiibrd, VII,197; Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, tah.: Ibrahim ez-Zeybek,
Adil Miirsid, Beyrut 1417/1996, IV/59-60; Ebu Nuaym Isfehani, Hilyetii'lI-evliyd ve Tabakitu'l-asfiyd,
Beyrut 1409/1988, 11,95-96; Semsuddin ez-Zehebi, Siyeru E‘limi’n-niibeld, tahkik: Suayb Arnaud,
Me'miin es-Sagircl, Beyrut 1401/1981, IV,63-69; Taberi, Camiu'l-Beydn, 111,725-726 (2 Bakara 222.
ayetin tefsiri); Pmar Uslan, Hz. Aise'nin Bayan Ogrencileri (y.lisans tezi), Dokuz E. SBE, [zmir 2003.

34 Taberi, Camiu’l-Beyin, 111,725-726.

35 Nabia Abbott, Aishah -The Beloved of Mohammad, London 1985, s. 204.
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lim. Aise'nin Hz. Peygamber’den yaptig1 nakiller, tefsirlerde ve hadis kitapla-
rinda ¢okga yer almistir. Asil tizerinde durulmasi gereken, onun kendi goriisii
ve akli yetisi ile ayetlerin manasmni ve hiikmiinii agtklamasi, yanls yorumlar1
diizeltmesi veya elestirmesi, Kur’an’a arzi, Kur’an kelimelerini okuyusu (kira-
at), kendine 6zel Mushaf yazdirmasi, sorulara cevap vermesidir. Bilindigi gibi
0, Medine devrinde inen ayetlerin niizul sebeplerini, delaletlerini ve maksatla-
rini, ahkamin nasil uygulanacagini iyi bilmesi ile maruftu.

Aisge, Rastilullah’in tiim Kur’an't tefsir etmeyerek ictihadi alana genis bir
yer biraktigini savunuyor ve soyle diyordu: “Allah elgisi, Cebrail in kendisine
Ogrettigi sayisi belli olan ayetlerin disinda tefsir yapmadi.”3¢ Tefsirin Cebrail
tarafindan 6gretildigini kabul etmesek de bu agiklamada baska bir husus var-
dir: Tiim Kur’an’m Hz. Muhammed tarafindan tefsir edilmedi ise sonrakilerin
onu tefsir etmesi gerektigi dile getirilmistir. Clinkii bilginler, tefsir aracilig: ile
toplumun din algis1 ve yapilanmasina katkida bulunmaktadirlar.

Aise’nin ayetlerin tedriciligi baglaminda sarap ve ickinin haram kilinisina
dair gozlemini aktarmustik. Niizul ortami ve niizul sebebi ile ilgili bilgilerine ge-
lince, Miicadele suresinin 5. ayetinin niizul sebebi ondan rivayetle sdyle anlatr:
Hz. Peygamber’i hakaret kelimeleriyle selamlayan bazi Yahudiler'e Aise aym
kelimelerle mukabelede bulununca Hz. Peygamber, “Aise sus! Allah hem kotii
sozii hem de koétii s6z sdylemeyi sevmez” diyerek kendisini uyarmus, ayet bu
olay iizerine inmistir?” Maide suresi hakkinda da sdyle demistir: “Bu sure en
son nazil olan stiredir. Onda helal buldugunuzu helal kabul edin, haram buldu-
gunuzu da haram saym.”?® Bu iki niizul olayma Aise'nin sahit olmasi miim-
kiindiir. Fakat Mekke devrinde inen ayetler hakkindaki sozleri tahlile muhtactir.
Buna misal su anlatidir: Ebu Hureyre, Hz. Peygamber’den, “Allah yolunda (ba-
sit) bir kirbag vermem benim i¢in bir veled-i zina azat etmekten daha sevimli-
dir.” diye bir sz aktarmistir. Aise bunu duyunca sdyle demistir:

Allah Ebu Hureyre'ye rahmet eylesin, hem yanlis isitmis hem de yanls
nakletmistir. “O, sarp yokusa (akabe) girmeyi gdze alamadi. Sarp yokusun ne
oldugunu sana kim bildirecek! O kole azat etmektir.”? ayeti inince, sahabe Al-
lah elgisine soyle dedi: “Allah’m Resulii! Bizim azat edecegimiz kolelerimiz
yok. Bizim hizmet eden, islerimize kosturan siyah cariyelerimiz var. Onlara
emretsek de zina etseler ve ¢ocuk dogursalar, biz de onlar1 azat etsek. Ne der-
siniz?” Resuliillah bunun {izerine bu sozii soylemistir.4°

36 Taberi, Camiu’l-Beyin, 1,62. Taber1'ye gore bu haberin senedi saglam degildir.

37 Vahidi, Esbabu’n-niiziil, s. 233.

38 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V1,188.

39 Beled, 90/11-13.

40 Funeysan, a.g.e., s. 448-449; Zerkesl, Hz. Aise’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, s. 43.
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Burada dikkat ¢eken nokta Aise'nin, kendisinden yasca biiyiik ve muh-
temelen ilgili ayetin niizul ortamma sahit olmus bir sahabeyi elestirmesi, bu
vesileyle de hem ayetin niizul ortamini hem de hadisin sebeb-i viirudunu
agiklamasidir. Bilindigi tizere bu sure Mekki'dir, Aise ise bu olaymn i¢inde de-
gildir. Anlasilan odur ki o, olaym baglamini ve sebeb-i niizuliinii sahabeden
ya da dogrudan Hz. Peygamber’den 6grenmistir. Benzer sekilde bir kelimenin
ya da ifadenin anlamin veya ne kastedildigine dair ondan en gok aktaranlar-
dan birisi Hz. Aise’dir. Onun aktardigma gore Resuliillah, Israilogullarina
gonderilen fufin ile oliimin kastedildigini, ricz (3&35\) kelimesinin de azap (7
Araf 133, 134) manasina geldigini bildirmistir.4!

Vahyin meydana gelen olaylarla birlikte seyrine dair Aise’nin gozlemini
su olay giizelce gosterir: Hz. Peygamber’in aile hayat1 ve evlilikleri ile ilgili en
tartismali konulardan birisi, Zeyd’'in bosadig1 hanimi Zeynep ile evliligidir.
Zeyd, Hatice’'nin evlenirken Hz. Peygamber’e hediye ettigi koledir. Daha son-
ra onu azat ederek evlatlik edinmis, vakti gelince de halasinin kiz1 Zeynep’le
evlendirmis, ancak bu evlilik yiirtimemis ve bosanmislardir. O zamana kadar
Cahiliye orfiinde evlatliklar 6z ogul gibi kabul ediliyor, evlat edinen adamimn
oglu olarak aniliyor ve onlarm bosadig1 kadmnlarla iivey babalar: evlilik yap-
miyordu. Hz. Peygamber vahyin yonlendirmesi ile bu cahili adeti yikmak igin
Zeynep'le evlendi, ancak kendini bilmez bazi kimseler, onu kinamak igin,
‘ogullugunun bosadig: ile evlendi’ diye dedikodu etmeye basladi. Bunun iize-
rine Ahzap suresinin 1-6. ve 37-44. ayetler nazil oldu. 37. ayet sOyledir:

Hani sen Allah’m kendisine nimet verdigi, senin de iyilikte bulundugun
kimseye, ‘Esini nikahinda tut ve Allah’tan sakin’ diyordun. Iginde, Allah’m or-
taya ¢ikaracagi bir seyi gizliyor ve insanlardan ¢ekiniyordun. Oysa kendisin-
den ¢ekinmene Allah daha layikti. Zeyd, esinden yana istegini yerine getirince
(bosayinca), onu seninle evlendirdik ki, eslerinden yana isteklerini yerine ge-
tirdiklerinde (bosadiklarinda), evlatliklarmm esleriyle evlenmeleri konusunda
mii'minlere bir zorluk olmasin. Allah’m emri mutlaka yerine getirilmistir.

Meghur tefsirler ve hadis mecmualarinda yer alan rivayete gore Aise, ko-
nuyu, ilgili ayetleri ve sebeb-i niizullerini soyle agiklamistr:

Eger Allah Rasulii, vahiyden bir sey gizleyecek olsayds, bu ayeti (37. ayet)
gizlerdi. Buradaki, “Allah’in kendisine verdigi nimet’, Islam; ‘(Resuliillah’mn)
yaptig1 iyilik’ de onu azat etmesidir. Resuliillah, onunla (Zeynep) evlenince,
insanlar, ‘evlathgmm helallig: ile evleniyor’ diye konusmaya basladi. Bunun
tizerine Allah, ‘Muhammed, sizin erkeklerinizden hicbirinin babast degildir.
Fakat o, Allah'mn Resfilii ve nebilerin sonuncusudur” ayetini (40. ayet) indirdi.

41 Funeysan, Merviyyitu iimmi'l-mii'minin Aise fi't-tefsir, s. 196-97.
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Resuliillah, Zeyd'i gocukken evlatlik almist, yetiskin bir erkek olana kadar da
yaninda kald1. Insanlar ona, “‘Muhammed’in oglu Zeyd’ diyorlardi. Allah da
(evlatliklarmn gercek ogul olmadigm bildirmek igin), ‘Onlar1 babalarma nispet
ederek cagirm’ ayetini (5. ayet) indirdi.4

Cahiliyeden Islam’a gegiste toplumun Miisliimanlasma siirecinde
Kur’an'm mana ve methumu onceliklidir. Aise kendi payina diistiigii kadarty-
la bu siirece katkida bulunan bir sahsiyettir. Kocalar1 6len hanimlarmn yas sii-
resince yapmasi gerekenleri sdyle siralar: iddet (dort ay on giin) tamamlanin-
caya kadar bekler, renkli elbise giymez, gozlerine siirme ¢ekmez, ziynet esyasi
takinmaz, sirf beyaz ya da siyah giymez.# O, erkekler icin de benzer tavsiye
ve yonlendirmede bulunmustur. Gegis siirecinde ibadetlerdeki diizenlemeler
hakkinda da ondan bilgi alabiliyoruz. Islam’dan &nce hac ibadetinin varlig: ve
sekli, Islam’m getirdigi diizenleme ve ayetlerin gelis sebebini aciklamasi sade-
dinde Aise sunu anlatmistir: “Kureys ve onun dinini benimseyen (kabile)ler,
Miizdelife’de vakfe yapiyorlar ve buna da hums diyorlardi. Diger Araplar ise
Arafat'ta vakfe yapiyorlardi. Islam geldi, Allah nebisine, “Sonra insanlarin
akim ettigi yerden siz de akin edin” ayeti ile Arafat’a gelip vakfe yapmasmy,
sonra oradan devam etmesini emretti.*

Aise’nin bildirdigine gore, “Cahiliye déoneminde Kureys Asure orucu tu-
tardi. Resuliillah da tutardi. Medine’ye gelince devam etti, tutulmasin istedi.
Ramazan orucu farz olunca (Bakara 183) terk etti. Boylece dileyen Asure orucu
tuttu dileyen tutmadi.”#> Ashnda o, Cahiliye déneminde giizel bir adetin var
oldugunu, fakat farz orucun gelmesi ile Miisliimanlarin Asure’yi terkettigini
bildirmistir. Burada neshten de bahsetmemistir. Ancak bu gelismeyi de neshe
katanlar olmustur, boylece Cahili adetleri de neshe konu olarak ilave etmis-
lerdir. Fakat Cahiliye adetlerinin kaldirilmasinmn bir nesh degil, tamamziyla
yeni bir anlays ile kurulmaya ¢alisilan hayatm, var olan eski sistemi kokten
reddi, iyi yondeki bazi uygulamalara ise diizeltmeler ya da ilaveler vardir.

“Sonra, o kitabi kullarimizdan sectiklerimize miras biraktik. Iste onlardan
kimi nefsine zulmedendir, onlarm bazis1 mutedildir, bir kism1 da Allah’m izniyle
hayirlarda yanisanlardir. Tste bu biiyiik liitfun ta kendisidir”# ayeti hakkinda so-
ran Ukbe b. Sahban el-Henndi'ye Aise soyle demistir: “Ogulcagazim! Segilen-

42 Taberi, Cami‘u’l-Beyin, XIX,117; fbn Ebi Hatim, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, tah.: Esad M. et-Tayyib, el-
Beyrut 1419/1999, IX,3136; Funeysan, a.g.e., s. 329. Ahzab suresi 5. ayetin sebeb-i niizuliiniin Ebu
Huzeyfe'nin Salim’i evlatlik edinmesi ile ilgili oldugunu anlatan baska bir Hz. Aise rivayeti igin
bkz.: Merviyydtu iimmi'l-mii‘minin, s. 310-311.

43 Taberi, Cami‘u’l-Beyin, 1V,252-53. Tlgili ayet Nisa suresi 234'tiir.

4 Buhari, Kitdbu't-tefsir, 2 (Bakara suresi 199. ayet tefsiri).

45 Buhari, Savm 68; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1X,267, 306.

46 35 Fatir 32.
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ler Cennet'tedir, hayirlarda yarisanlar, Resuliillah zamaninda yasayip onun ha-
yatna ve rizkina sahitlik yaptig1 kimselerdir. Mutedil olanlar, Resuliillah’a ka-
vusuncaya kadar onun izinden gidenlerdir. Nefsine zulmeden ise senin benim
gibi olanlardir.” Bunun tizerine Ukbe, “Aise kendisini bizimle ayn1 konumda
sayd1.” demistir.#” Eger haber dogru ise burada bir iki husus vardir. Bir kere
bahse konu olay Aise'nin hayatmmn sonlarinda meydana gelmis olmalidir.
Tkincisi Aise ayeti niizul ortamindan (vahiy-olgu) sonrasi ile iligkilendirmistir.
Ugiinciisii ise kendi pismanlik durumunun terciimani olacak bir sekilde ayetle
ilgi kurmustur ki bu da olgu-yorum/tefsir iliskisi dedigimiz seydir. Sayet o
Hz. Peygamber’in vefatindan kisa siire sonra konusmus olsaydi diger sahabe-
ler gibi yorumunu niizul ¢ag ile iliskilendirecekti. Nitekim ayet hakkinda Hz.
Peygamber ve sahabeden gelen yorumlar bu istikamettedir.

Aise yukaridaki drneklere ilaveten Alak, Miizzemmil ve Abese sureleri,
Ahzab suresi 10, 51, 59; N{r suresi 31; Bakara suresi 229-230; Nisa suresi 3, 6,
127-128. ayetleri®s gibi bir¢ok sure veya ayetin sebeb-i niizuliinii anlatmis ya
da uygulamaya doniik agiklamalar yapmustir.

b. Yorumda 6znellik, aklilik ve Aise

Islam tefsir geleneginde hakim cizgi kabul edilen rivayet ve dirayet da-
marlarmin kokleri, sahabe devrinden beri varolagelmistir. Rivayete dayanan-
lar re’y ile tefsire sicak bakmazken akli Kur’an’i anlama ve tefsirde etkin kilan
ve mesruiyetini savunanlar, rivayetleri tefsir i¢in yeterli kaynak gérmemis, salt
rivayete dayananlari elestirmistir. Bunlara ilaveten dirayet tefsirinin, rivayeti
onemseyenlere bir alternatif olarak ortaya ¢ikmadigmi belirtelim. Bu olgu yeni
toplumun olusumu ve gelisiminin ortaya ¢ikardig1 dahili ve az da olsa harici
etkenlerin bir sonucudur. Hasili kisisel goriis ve yorum Islam’in ilk devrinden
itibaren vardir. Aige, Ibn-i Abbas ve bagka sahabelerden bu meyanda haberler
gelmistir.+

Hz. Aise soyle anlatmistir: Resuliillah, “Hesab1 goriilen herkes helak olur
(men niigise hisdbuhu heleke).” dedi. Dedim ki, “Allah’n elgisi! Canim sana feda
olsun. Fakat Allah, “Kimin kitab1 sag tarafindan verilirse o, kolay bir sekilde
hesaba gekilir.”5° demiyor mu?” O da dedi ki, “Tamam bu sekilde hesaba ¢eki-

47 bn Kesir, Tefsiru’'l-Kur'ani'l-Azim, XI,326.

4 Taberi, Cami‘u’l-Beyin, VI,358-59, XIX,30, XVII,260; fbn Ebi Hatim, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim,
VII1,2575, X,3153-54; Vahidi, Esbdbu'n-niizill, s. 205, 252; Cetiner, Esbib-1 Niiziil, s. 199-102, 198-201,
276-277;11,915-916, 934-935, 959-960.

49 Rashid Ahmad Jullandri, “Qur’anic Exegesis and Classical tafsit”, The Islamic Quarterly (IQ),
London, 12, 1968, p. 86, 87-88.

50 84 Ingikak 7-8.
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lecekler, fakat kimin hesabi getin olursa o helak olur.”s! Aise’nin bu rivayetini
Taberi, Kurt{ibi, Suyati, Ibn Kesir almis, fakat gerek 1n§ikék suresi 7-8., gerek-
se Rahman suresi 41. ayet vesilesiyle, miiminlerin Cennet’e gireceklerini, Al-
lah'm bagismin enginligine dair ondan bagka rivayetler de aktarmislardir.
Aise’nin bu agiklamalarma bakarak onun ayetlerin tefsiri sadedinde hadisleri
nakletmenin yaninda Kur’an miiktesebatina dayanarak saglikli yorumlar yap-
t1g1, Hz. Peygamber’e itirazi sorular sordugu, ‘ayet metinleri {izerinde dina-
mik bir yorum yetenegine’s2 ulastig1 anlasilmaktadar.

Sahabenin tefsiri hakkinda dikkat ¢eken bir husus da aralarinda Aise’nin
de yer aldig1 baz1 sahabelerin ayetlerin anlagilmas: ve uygulanmasi ile ilgili
elestirileri veya diizeltme girisimleridir. Bu hassasiyet, Kur’an’a iliskin her tiir-
li1 ilmi ve pratik acilimlarm, tefsirin baslangicmdan itibaren denetim altinda tu-
tulmaya ¢alisildigini, ayetleri agiklarken bazi hususlara dikkat edildigini gos-
terir. Boyle bir denetim, ilmi gelenegin baslangic asamasi ve hentiiz usuliiniin
konulmadig1 dénem igin gayet saglikli bir yol oldugu soylenebilir. Zira bu de-
virde tefsirin bir metodundan bahsetmek miimkiin degildir, bunu beklemek
de yersizdir.

Bir keresinde Aise, bir adamm, ‘Ben diinyada, Musa'nin kardesi i¢in nii-
biivvet istemesi®* kadar kardesine faydah bir kardes bilmiyorum” dedigini du-
yunca, ‘Dogru soyledin” diyerek onu tasdik etmistir.>* Aise’den her zaman bu
tiir bir tasdik beklemek yersiz olur. O, derin mevzularda kendi fikrini dile geti-
rirken hem elestirel tavrini hem de sahabiler karsisindaki cesaretini sergilemek-
ten kagmmamustir. Allah'm goriiliip goriilmeyecegi meselesi kadim bir tartis-
madir. Bir keresinde tabiinden Mesriik, K‘ab’in, “Muhammed Allah’1 iki kere
gordii, Musa Onunla iki kere konustu” dedigini duyunca Aise’ye gelmis ve du-
rumu sormus o da ¢ok net cevaplar: “Kim Muhammed Rabbini gordii derse Al-
lah’a en biiyiik iftiray1 atmis olur.” Yaninda oturan Mesriik bunu duyunca,
“Mii’minlerin annesi! Liitfen biraz sakin olun. “O, onu bir daha gormiistii.” ve
“Onu apagik bir ufukta gormiistii.”s ayetlerini bilmiyor musun?” diye sorar. O
da su cevabu verir: “O gordiigii Cebrail dir. Bir keresinde onu gergek suretinde
gordii. Bir kere de gokten yere indiginde gordii ki, o zaman biiyiikliigii yer ile
gok arasmi kaplamisti. Bu ayette neyin kastedildigini Peygamber’e ilk soran be-
nim. O, ‘o Cebrail'dir’ demisti.” Aise goriisiinii ispat i¢in Enam 103, $tra 51.
ayetleri de okumustur. Bir bagka rivayette de “Kim Muhammed Rabbini gordii

51 Buhari, Kitabu't-tefsir, 84 (Insikak suresi tefsiri).

52 Geissinger, “The Exegetical Traditions of 'Aisha: ...”, p. 4.
53 20 Taha29.

54 Funeysan, Merviyyitu iimmi'l-mii'minin Aise fi't-tefsir, s. 250.
5 53 Necm 13; 81 Tekvir 23.
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diye iddia ederse kesinlikle yalan sdylemistir. Kim gelecekte olacaktan haber ve-
rirse yalan sdylemistir. Kim Muhammed'in vahiyden bir sey gizledigini sdylerse
yalan sOylemistir.” der.> O bu sozleriyle, K'ab ve onun gibi diisiinenlere gon-
derme yapmis olmaldir. Ibn-i Abbas ise Aise'nin aksine, ‘Peygamber’in Allah’1
gordiigiinii savunmus, bir baska ifadesinde de ‘Onu kalben gordiigiinii” soyle-
yerek” bunu psikolojik/manevi bir gérme saymistir. Fakat Aise, cogunlugun
goriisiiniin aksine, miracin bedenen degil ruhani oldugunu savunurken de Ibn-i
Abbas’la ayni goriisii paylagmigtir.>

Bir 6znel tahlil ve elestiri 6rnegi de Yusuf suresi 110. ayeti hakkinda ser-
gilemistir: “Nihayet peygamberler timitlerini kesecek hale geldiler ve onlar ya-

7

lanlandiklarini diistindiikleri sirada, onlara yardimimiz geldi...” ayetindeki
‘yalanlandiklarmi diistinenlerin” kim olduguna dair iki goriis vardir. Birinci-
sine gore, 'kendilerine elgilerin geldigi halklar peygamberlere yardim gelmedji,
dedikleri ¢itkmadi dolayisiyla yalanlar: ortaya ¢ikti” manasina; ikicisine gore de
‘Peygamberler de birer insan olduklari i¢in zayiflik gosterip kendilerine veri-
len yardim gelmedi ve yalanci giktiklarmi zannettiler’ manasmadir. Tlk goriis
20 civarinda rivayetle Ibon Abbas’a ve onun talebelerine; ikinci goriis de Tbn
Abbas ve Ibn Mesud ile tabiinden bir iki kisiye dayandirilir. Burada bizi ilgi-
lendiren taraf, Ibon Abbas'in ikinci goriisii Aise’ye sdylendiginde, cok sert bir
sekilde reddetmesidir: “Allah’a sigmirim! Allah, elgisine, o 6lmeden 6nce ke-
sinlikle gerceklesecegini bildigi seyleri soyler. Fakat belalar peygamberlerin
pesini birakmaz. Oyle ki, peygamberler kendilerine tabi olanlarin kendilerini
inkar ettigini zannederler.” Bu yoruma ulasan Aise, kendisini destek sadedin-
de digerlerinin aksine, | 53X Kelimesindeki 3 harfini seddeli okumustur. Taberi
de bu kiraati begenmis ve tercih etmistir.* Benzer bir icerige sahip olan Bakara
214. ayeti hakkinda da Aise’nin buna yakin agiklamalar1 vardir.

Anlatmak istedigimizin netlesmesi i¢in digerlerine gore biraz farkl igerige
sahip bir itirazma bakalim. Kur'an {izerinden dindarhgm ol¢iitii ile ilgili bir an-
layisa itiraz1 sOyledir: Bir giin kendisine, bir gecede bir veya iki defa tiim
Kur’an1 okuyan adamlarin varhigindan s6z edildi. Hz. Aise séyle dedi: “Onlar
okumusglar, fakat gercek anlamda okumamuiglar. Ben, Allah Rastilii ile beraber
ihya ettigim gecelerde gordiim ki, Bakara, Al-i imran ve Nisa surelerini okuyor-
du. Igerisinde korkutucu seyler gecen bir ayete gelince, duruyor ve Allah’a dua

5% Necm suresi 15 ve Enam 103. ayetin tefsirinde gegen bu bilgiler igin bkz.: Taberi, Cami‘u’l-Beyin,
XX11,28-31; ibn Ebi HAtim, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, IV,1362-63; Zemahser1, Kessif, IV,234.

57 Taberi, Cimi‘u'l-Beydn, XXII,32.

58 Taberi, Cami'u’l-Beydn, XIV,445. Iki sahabenin ggriislerinin degerlendirmesi icin bkz.: Zerkesi, Hz.
Aise’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, s. 69-76.

%9 Taberi, Cami‘u'l-Beydn, X111,394-397; ibn Ebi Hatim, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, V11,2211-2212.
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edip ona sigmiyor, ondan yardim istiyordu. Igerisinde miijde gegen bir ayete ge-
lince de yine Allah’a dua ediyor ve o giizel seyleri Allah’tan istiyordu.”s0

Aise, yukaridakilere benzer itiraz, yorum ve degerlendirmelerinde bag-
lam, dil ve sebeb-i niizule dayanir. O, daha literalist ve gercek¢i durmak iste-
mis, ne mecaza ne de sembolizme ka¢mistir. Kurtlibi, Beydavi, Ibn Kesir,
Suytti gibi miifessirler onun yolundan gitmis, savunularini destek igin de ri-
vayetlerini almislardir. Geissenger, Allah’'mn goriilemeyecegi meselesindeki
yorumundan hareketle onu, Kur’'an’t Kur’an'la tefsir eden; Kur’an 6ncesi kiil-
tiirel bilgileri yorum araci olarak kullanan miifessir diye tanimlar.s! Iste Aise
boylesi sahsi ve ilmi makami temsil eden, bir hanim olarak sahabe i¢indeki ye-
ri ve Islami ilimlerdeki derecesi yiiksek birisiydi.

c. Siyasi ihtilaflar ve tefsir

Siyasi ihtilaf ve ¢ekismeleri de Aise ve tefsir agisindan degerlendirmek is-
teriz. Erken devirlerden itibaren Islam timmeti bir takim ihtilaflara diismiis-
tiir. Tlk zamanlar basit gibi goziiken bu ihtilaflar zamanla ciddi boyutlara
varmistir. Bu ihtilaflarin tefsirde de yansimalar1 goriilmektedir. Kur’an, tam
da bu baglamda gerek savunma ve gerekse karsitlar1 susturma araci olarak ilk
miiracaat kaynagi olmustur. Tabersi'nin Hz. Aise ve Imam Bakir’'dan aktardi-
g1 su sz, bu durumun vahametini gostermesi bakimindan yeterlidir: “Al-
lah’in dinini, birbirlerini kafir saymak i¢in birgok din, firka ve hizip yaptilar.”62

Aise, siyasi ¢ekismelere ve bir¢ok Miisliimanimn 6liimiine sebep olan elim
olaylara karismis olmaktan pismanlk duymustur. Ancak olan olmus, ¢orbada
onun da bir tuzu bulunmustu. Olgular yine onu Kur’an’a yonlendirmis, yapa-
bildigi, peygamber hanimlarinin evlerinde oturmalarinu tavsiye eden Ahzab
suresi 34. ayetini (‘3&?3 uﬂru U ) Al Aol Si't-’l‘ e S s & St UJSJ‘)
hatirladiginda ya da okudugunda sel-su aglamasi olmustu.®* Peygamber'in
evinde yetismis ve terbiye almis olmasma ragmen, sahsi ihtiras ve kabile tut-
kusu yiiziinden, nebevi akli sergileyememis ve ordunun basma gegmisti. Son-
raki pismanlig1 ise bu trajedinin dinmesine ¢are olamamuisti. Bu tecriibenin iyi
bir yansimasi olmadigt bellidir. Bundan sonra kadinlar tekrar evine donmiis,
isleri yine erkekler yiirtitmiistiir. Sayet bu olayda Aise daha olumlu aktif ve
etkili bir rol iistlenseydi, Miisliiman toplumlarda kadmin rolii ve statiisii farkli
olabilirdi. Bir tespit de sudur: Aise’nin dort halife dénemi olaylarinda, 6zellik-
le de Cemel vakasindaki etkinligi, tefsirde hi¢ anilmamaistir. Anlasildig1 kada-

60 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1,92.

o1 Geissinger, “The Exegetical Traditions of 'Aisha: ...”, s. 12

62 Ebu Ali et-Tabersi, Mecme u’l-Beyin fi Tefsiri’l-Kur'dn, Beyrut ty., VII-VIII,235.
63 Tbn Sa’d, Tabakat, VITL,81.
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riyla onun temsil ettigi konumu ‘fitne” diye nitelenen olaylara karismasi, gele-
neksel Miisliiman bilinci tarafindan onaylanmamugtir.

Zemahsgerl, Abdurrahman b. Ebibekr ve kardesi Aise hakkinda ayet tize-
rinden tartismanin yer aldig1 su rivayete yer verir:

Muaviye, (Medine valisi) Mervan'a bir mektup yazarak insanlarin
Yezid’e biat etmelerini istedi. Abdurrahman bunu duyunca Mervan’a dedi ki,
‘Hilafeti Herakliyiisliik (saltanat) haline getirdiniz. Cocuklarmniz i¢in biat ali-
yorsunuz’. Mervan da cevaben, ‘Ey insanlar! Bu adam, hakkinda Allah'mn
“Ana babasma 6f diyen kisi...”6* dedigi adamdir’ dedi. Mervan'm bu soziinii
duyan Aise kizd1 ve sdyle dedi: Vallahi o kisi, bu degildir. Eger isim vermek
isteseydim, bunu yapardim. Fakat Allah, sen babanin stilbiindeyken baban1
lanetledi. Sen de Allah’in lanetinden sagilmigsin.s

Tefsir ilmine katkisi bakimmdan Aise’'nin bir ayricahigma daha, yani
kendisine 6zel Mushaf edinmesine bakalim. Tarihi verilere baktigimizda diger
bazi sahabeler gibi Aise'nin de hususi Mushafinin oldugunu 6grenmekteyiz.s
Mushafi olan sahabeler, ayetlerin anlasilabilmesi i¢in kendi Mushaflarinda, sa-
tirlarm arasma veya kenarlarma gok defa farkl bir renkle, agiklayic1 mahiyette
birtakim kiiciik notlar, birtakim ilaveler kaydetmislerdir. Bu ilaveler esas itiba-
riyla tefsir amacina yonelik 6zel notlardan baska bir sey degildir.t” Kaynaklar-
da onun mushafindan ornekler verilmektedir. Mesela, Yasin suresi 72. ayetin-
deki e@-USJ kelimesinin onun mushafinda e@-\-USJ seklinde oldugu
bildirilmistir.58 Nisa 162. ayetin (AL UJM}‘S\J °JSJS‘ u}’}‘db UL‘M 3)
yaziminda (mukimine diye mansup, mutiine diye merfu) yazim yan11§1
oldugunu sdyleyenlere, “Birakin Kitap’ta dyle kalsin.” diyor.®

d. Kabulii zor rivayetler

Calismamizda zaman zaman isaret ettigimiz iizere, Aise’den gelen tefsir
ile ilgili bilgilerde celiskilere, onun sdyleyemeyecegi garip ifadelere rastlamak-
tayiz. Kaynaklarda yer aldigma gore arastirmacilarimiz, ‘madem Hz. Aise’den

64 46 Ahkaf 17.

05 Zemahseri, Kessif, IV,304. Rivayet ile ilgili tartismalar icin bkz.: Zerkesi, Hz. Aise’nin Sahabeye Yo-
nelttigi Elestiriler, s.160.

¢ Hiiseyin Celik, “Hz. Peygamber’in Hz. Aise {le Olan Evliliginin Mushaflarm Korunmsina Katki-
s1”, EKEV Akademi Dergisi, y11 16, say153, Giiz 2012, ss. 77-90.

67 Abdullah Draz, Kur'‘an'in Anlagilmasina Dogru, gev.: S. Akdemir, Mim yay., Ankara 1983, s. 32-33;
Abdullah Draz, En Miihim Mesaj Kur’an, gev. S. Yildirim, Ankara 1985, s. 32.

68 Funeysan, Merviyyatu immi'l-mii'minin Aise fi't-tefsir, s. 333.

0 Taberi, Cimi‘u’l-Beyin, IX,680-681. Aise Mushaf1 ve agiklayici notlara drnekler igin bkz.: Oztiirk,
Hz. Aise ve Tefsir Ilmindeki Yeri, s. 74-77, Ayhan (Bicen), Hz. Aise'nin Tefsir Metodu ve Tefsirdeki Yeri,
s.30-32.
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geliyor makbul olmalidir’ gibi bir yanilgiya diisebilirler. Bu nedenle meselenin
bu yoniine deginmeyi uygun gordiik.

Her nedense siit emzirme ve recm hakkindaki hiikiimler ayetlerle irtibat
kurularak Aise {izerinden ¢6ziilmeye ¢alisilmistir! Bilindigi gibi siit kardesli-
ginin hangi sartlarda meydana gelecegi hakkinda bir ayet yoktur. Fakat ondan
gelen rivayete gore bu konuda bir ayet varmis: “Kur’an’da inen on emzirme
idi, ardindan bes emzirme ile bu neshedildi. Resuliillah vefat ettiginde onlar
Kur'an’da okuduklarimiz arasindaydi.”?° Buna gore ilk inen ayette on defa
emzirme ile siit kardesligi/akrabalig1 olusacag: beyan edilmis, sonra bese indi-
rilmistir. Fakat Hz. Peygamber vefat ettikten sonra bu ayetler Mushafa
dercedilmemistir. ‘Bes emzirme'nin hadislerde s6z konusu edildigi sabittir.
Oyle anlagiliyor ki, konuyu ayetle ispat ihtiyaci duyulmus ve sonugta boyle
bir rivayet iiretilmistir. Konuyla alakali bagka bir rivayette nesh s6z konusu
edilmemis, rivayetlerin celiskilerini artiran bir bilgi verilerek aydmlatiimasi
zor ve geligkili goriinen konular ¢oziilmeye ¢alisilmistir. Giiya Aise soyle de-
mistir: “Recm ayeti ve yasga biiyliklerin on defa emzirilmesini emreden ayet-
lerin yazili oldugu sahifeler, benim yatagimm altindaydi. Resuliillah vefat et-
tiginde biz onun defin isiyle ugrasirken bu sahifeyi keci yemis.””! Demek ki bu
ayetlerin mushafa yazilmama sebebi boyle bir vahim olaydir! Birbirini tamam-
lar gibi goriinen ancak ayni zamanda birbirini nakzeden su rivayetler, sayet
dogru kabul edilirse, vahyin sihhatine, Kur'an'm mevsukiyetine, Hz. Mu-
hammed’in tebligini eksik yaptigma, dahasi Allah'm Kur'an't koruyacagina
dair va’'dini yerine getirmedigine delil sayilabilir. Ayrica “Yatagm altinda ol-
mak ne demektir?’, Kur'an ayetleri dyle yerlere konuyor muydu? Nasil bir
malzeme ki keci onu yiyebiliyor?” gibi sorularin cevaplar: da muallaktadir.

Hz. Aise'nin sahsiyetine yakismayacak, celigkili ve kendisinin hassas ol-
dugu Kur'an’a zid rivayetlere hadis mecmualarinda ¢ok, tefsir kitaplarmda az
rastlariz. Ornek kabilinden bir ikisini vermekle yetiniyoruz.

Aise’nin tefsir ilmini ilgilendiren rivayetleri hakkinda Geissinger’in goz-
lemi ile konumuza son verelim: Ona gore Aise'nin rivayetleri orta asirlarda
ayetlerin tefsirinde kullanilmistir. Baglangicta Miisliiman kadmin tefsirde oto-
rite olarak kabul edilmesi, ilk devir ve orta asirlarda tefsirin gelisimi ile bag-
lantili olarak anlasilmalidir. Modern ¢alismalarda Siinniler ayetlerin gelenek-
sel yorumlarina referansta Aise degerlendirilmek istenirken, tefsir rivayetleri-
ne daha az yer verilmektedir. Buhari Aise’yi ‘tefsir otoritesi’ diye tanimlar, or-

70 Celaleddin es-Suytti, ed-Diirru'l-mensilr, tah.: Abdullah b. A. et-Tiirki, 1.baski, Kahire 1424/2003,
VI,302-303 (Nisa suresi 23. ayet tefsiri); Funeysan, Merviyydtu iimmi'l-mii'minin Aise fi't-tefsir, s. 157-
158; Mahmud Siileyman Ali, Ummiil-mii‘minin Aise ve merviyydtuha fi't-tefsir, 1,207-208.

71 Suyti, ed-Diirru’l-mensir, V1,303.
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ta cag siinni miifessirleri onun otoritesine ait rivayetleri genellikle kabul eder-
ler ancak her birinin ona verdigi deger farklidir. Ondan gelen rivayetlere ba-
kildiginda tefsir faaliyeti ile Aise, ‘Peygamber’in sozlerini aktaran ve seslendi-
ren’, ‘miifessir’ ve ‘tefsir tartismalarma katilan’ birisi olarak tanimlanabilir.
Cagdaslar dahil miifessirlerin onu ‘iyi bir es, ev hanimi, ortiinme’ gibi konu-
larda 6n plana ¢ikarmalari, onu cinsiyet iliskileri veya ev isleri ile tanimlamak
istemislerdir. Halbuki onun kelami konular, hac ve namaz gibi ibadetler hak-
kinda da rivayetleri vardir. Demek ki klasik tefsirler onu bir miifessir gorme
egiliminde degildir.”2 Geissinger’in tespitlerinin bir kism1 yerinde olsa da bir
kismi tartismaya agiktir. Saniriz o birkag tefsir ve birkag hadis ile arastirmasimni
smirladigi i¢in saglikli sonuca ulasamamistir. Hemen her devirdeki tefsirlerde
Aise’den bahsedildigini, rivayetlerinin nakledildigini goriiriiz. Onun bakma-
dig1 ve belki asil isaret etmesi gerektigi nokta, tefsir tarihi ile ilgili eserlerde
Aise’nin miifessir olarak yer almamasidir.

SONUC

Higbir olay, sahis ya da metin i¢cinde dogdugu olgudan bagimsiz anlasi-
lamaz, anlasilmaya calisilsa da hakkiyla anlasimis sayilmaz. Aise’'nin sahsi
hayati ve kisiligi, Kur’an vahyi ve ayetleri de ayni kurala tabidir. Bu ctimleden
olarak Kur'an’da Aise ile ilgili ayetler, Hz. Muhammed’in bir insan olarak
giinliik hayatm i¢inde, insani duygu ve halleri ile olgunun bir pargas: oldugu,
kendisi ve eslerinin basmndan gecen bazi olaylarin vahiy tarafindan diizeltildi-
gi ya da degerlendirmeye alindigi, nihayet kendisi ve eslerinin mevcut olgu-
nun Islamilestirilmesi igin vahye medar oldugunu gosterir.

Sahabenin Kur’an't anlama ve agiklamaya iliskin serdettikleri ifadeleri, is-
ter Hz. Peygamber’den nakil, ister kisisel ¢ikarimlar: olsun, onlarm Kur'ani
kendi goriigleri, yani igtihatlar ile agikladiklar: anlamina gelir. Ciinkii bir agtk-
lama ve yorum, kisinin goriisii (re’y) ve o goriisiin isletilmesi (i¢ctihdd) sonucu
gerceklesir. Aise'nin degerlendirme, tahlil ve tenkitleri, yani akli ¢ikarimlar:
da bu gergeveye dahildir. Buna gore akli/re’y/ dirayet tefsirinin ¢ok sonralar1
ortaya ¢iktigma dair tefsir tarihi tasavvurundaki alg isabetsizdir. Benim genel
kanaatim sudur: Tefsir, 6ziinde insani bir fiildir ve onun oldugu yerde akil
vardir. Ister bir ayet rivayet malzemesiyle ister dirayet yoluyla agiklansin,
farketmez. Rivayet de en {ist planda kisilerin dini kavrayista, metinlere bigtigi
rol ve onlar1 anlamadaki akli smirlamay: gosterir.

Hz. Aise, sahabe &znelliginin en iyi 6rneklerinden birisidir. Oznelligi,
ben, ‘kisinin kendi olmas1’ olarak anliyorum. Kanaatimce her bir sahabenin

72 Geissinger, “The Exegetical Traditions of 'Aisha: ...”, p. 1-4.
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kendi 6z nitelikleri ve temsil ettikleri konum bakimindan ele alinmas: daha
gercekgi, kisiyi tanitici, sahabe arasmdaki mevkisini, dolayisiyla ilimler naza-
rindaki yerini tespit edicidir. Aise bircok sahabedeki 6zelligi paydas olsa da
ancak onu 6zgiin kilan yanlar1 vardir. Higbir sahabe onun kadar vahye konu
olmamis ya da niizul sebebinde yer almamistir. Kur’an'm ne oldugunu anla-
masi, vahiy déneminden sonra da mushafin ne ise yaradigmni kavramasi, onu
digerlerinden ayiran ve 6znelligini 6n plana ¢ikaran tarafidir. Biitiin bunlarda
en biiyiik pay, sahsi hassalarindan ¢ok, onun, vahyin viicut buldugu Peygam-
ber evinde, son sekiz/dokuz yilda yetismis olmasidir. 624-677 arasinda top-
lumsal yapilanma, bu arada kadnin degisimi, ilim-kiiltiir ve din-hayat iliski-
sindeki yeri bir¢ok sahabeye gore ¢cok yukaridadir, kadinlara gore ise essizdir.
Bir¢ok sahabe vahiy dénemi olaylarmin sahidi degildir, dogrudan bilgileri di-
ger sahabeden almustir, dolayisiyla disardan bakmak durumunda kalmistir. Aise
ise vahye igerden bakan birisidir. Onu su dort kelime ile anlatabiliriz: Vahyin sa-
hidi, konusu, sebebi ve bilgi aktaricisidir.

Hz. Aise’nin Tahkim, Siffin, Cemel gibi olaylarda temsil ettigi kisilige ya-
kistirilamaz ve Miisliimanlar karsisindaki ‘annelik’ vasfinin saygmligmi zede-
ler nitelikli tutum ve davranislarmi sahabe kimligi ile bir araya getirmekte zor-
lanmamizin asil nedeni, sahabeyi herkes gibi insan olmaktan baska bir seymis
gibi tahayyiil ve bu tahayyiiliin yarattig1 telakkidir. Biz bu tiir eylem ve soy-
lemleri, onun bu ¢alismada bahsedilen 6znelligi ve ictihat yetenegi dairesinde
goriip dini bir kisveye biiriindiirmeye ve sahabe tahayyiiliinii bozmamaya
Ozen gosteriyoruz.

Her yorum yapan miifessir degildir, ‘miifessir’ kavramyi, ‘ilmi bir disiplin
gergevesinde Kur'an'm tamamini yorumlayan alim” anlaminda, oldukga sonra
ortaya ¢ikmig bir kavramdir. Kendi devrinin giiclii alimesi Aise, tefsirde ilmi
otorite kabul edilmelidir. Tyi bir kritiki zihniyete sahip oldugundan, kendisi de
kritik edilmeli, ondan gelen rivayetler sogukkanllikla degerlendirip hakkinda
objektif yargilara varilmalidir. Kur’an'm anlasilmasi, bir disiplin dairesinde yii-
rlitiilmesi gerekir yargismmdan hareketle Hz. Aige, ayetleri anlama ve tefsirde sa-
habenin 6nde gelenlerindendir. Hasili Aise’den bahsedilmeden sahabe tefsiri
yazilamaz, boyle bir temele oturtmadan yazilan tefsir tarihi eksiktir.
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CAMIU'L-BEYAN ISIGINDA HZ. AiSE'NIN KUR'AN'I
ANLAMA VE YORUMLAMA METODU
Dog. Dr. Sevgi Ttitiin"

Ozet

Hz. Aige Sahabe arasinda birgok konuda oldugu gibi Kur'an bilgisi aci-
sindan 6nde gelen isimler arasinda yer almaktadir. Bu tebligde, Hz. Aise'nin
Kur'an tefsiri sadedinde Taberinin Camiu'l- Beyan adli eserinde gegen riva-
yetleri merkezinde Kur’an’1 anlama ve yorumlama yoniinii ortaya koymaya
calistik. Onun Kur'an'm anlasilmasi ve agiklanmasmdaki katkisini tespit et-
meyi amagladik.

Anlama, agiklama ve yorumlama faaliyeti bilimsel bir éneme sahip ol-
makla birlikte flahi bir Kitap olan Kur’an’m anlagilmasi, agtklanmasi ve yo-
rumlanmasi s6z konusu oldugunda daha da énem kazanmaktadir. Kur'an,
Hz. Peygambere vahyedilmeye basladiginda onu anlama stirecine de girilmis-
tir. Hz. Peygamberin hayatta oldugu ve Kur'an'm niizuliiniin devam ettigi
dénemde sahabe bir yandan Kur’an vahyini diger yandan Hz. Peygamberin
aciklamalarin takip etmekteydi. Bu asamada Hz. Peygamber’in yaninda bu-
lunan ve onun Kur'an'i tefsir babinda sdyledigi sozleri siirekli olarak izleyen-
lerin basinda Hz. Aise'nin geldigi ortadadir. Hz. Aise'nin Kur’an’mn anlasilma-
sinda ortaya koydugu performans veya tefsire olan katkis1 da aslinda hem
onun vahiy ortamini bizzat tecriibe etmesinde hem de kendisinin sahip oldu-
gu kisisel ozelliklerinde saklidir. Bu calismamizda oncelikle Hz. Aise’nin
Kur’an tefsirinde nasil bir yonteme basvurdugunun altm ¢izmekle beraber
onun Kur'an yorumundaki bazi hususlara dikkat ¢ekmek istiyoruz. Tebligi-
mizde ele alacagimiz 6rnekler ve veriler Taberi'nin Camiu’l-Beyan isimli ese-
rinde gegen rivayetler baglaminda degerlendirilecektir.!

Izmir Katip Gelebi Universitesi {slami [limler Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dal
1 Bu tebligde drnek ve veri olarak "Taberimin Camiu’l-Beyén isimli Eserinde Hz. Aise’den Yapilan
Rivayetlerin Tespiti ve Degerlendirilmesi" adli yiiksek lisans tezimizden faydalanilmistir. Bkz. Ti-
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Eserde Hz. Aise’den ii¢ yiiz yedi rivayet nakledilmektedir. Hz. Aise bu
rivayetlerin yiiz otuz yedisini Hz. Peygamber’den aktarirken geri kalan yiiz
yetmis rivayet kendi i¢tihad1 ve sebeb-i niizulden olusmaktadir. Bunun yani
sira ii¢ rivayet de onun mushafindaki mevcut kiraat seklini bildirmektedir.
On iki rivayette ise Hz. Aise ya ismen zikredilmekte ya da kendisi o rivayete
konu edilmektedir.? Ayrica iki rivayet ravileri verilmeden Hz. Aise’den ak-
tarilmaktadir.* Dolayisiyla toplamda ii¢ yiiz yirmi rivayet Taberi tarafindan
Hz. Aise baglantisiyla verilmektedir. S6z konusu rivayetler Kur’an eksenli
degerlendirildiginde ise yiiz kirk ayete ve kirk ii¢ sureye tekabiil ettigi go-
riilmektedir. On ayet ise Hz. Aise’nin ismen anildig1 rivayetlerde giindeme
gelmektedir.

Hz. Aise’nin Kur'an’t1 Anlama ve Yorumlamada Basvurdugu Metotlar

Anlama kavramy, felsefi olarak bir seyi yalnizca dis yani zahiri itibariyle,
o seyi kendi i¢inden kavrama, 6ziinti, bir baglam biitlinii olarak anlamin ta-
nima olarak ifade edilmektedir.> Anlama agiklama ile baglantili bir durumdur.
Aciklama bir olguyu ¢oziimledikten sonra, 6geler arasmdaki baglantilar1 agiga
¢ikarma yoluyla aydmnlatma veya bir seyin yalnizca ne oldugunu degil, nede-
nini de ortaya koyma ve iki sey arasindaki nedensel baglantiy1 gostermedir.6
Yorum ise anlam tizerine yapilan agiklama’ olmaktadir. Dolayisiyla anlama,
aciklama ve yorumlama birbiri ile baglantili bir siireci ortaya koymaktadir.
Anlama ile baslayan faaliyet yorumlama ile sonuglanmaktadir. Kur’an’mn an-
lasilmasi ve yorumlanmasinda da bu siireglerin devreye girmesi kagmilmaz-
dir. Tebligimizde {izerinde duracagimiz nokta Hz. Aise'nin giiniimiizdeki an-
lami1yla bir yontem bilgisine sahip olmasi degildir. Ancak ele alacagimiz husus
Hz. Aise’nin Kur’an’t yorumlamada dayandig: bilgilerin su anki metodolojik
Olgiiler nazarinda degerlendirilmesidir. Bu perspektiften bakildiginda Hz.
Aige’'nin Kur'an’m yorumlanmasinda hangi bilgilere bagvurdugu énem ka-
zanmaktadir. Calismamizda Hz. Aise’nin Kur’an yorumunda cesitli bilgileri
referans aldig1 goriilmektedir. Hz. Aise'nin kullandig1 s6z konusu bilgileri su
sekilde siralamak miimkiindiir;

tiin Sevgi, " Taberi'nin Camiu'l-Beydn Isimli Eserinde Hz. Aise’den Yapilan Rivayetlerin Tespiti ve Deger-
lendirilmesi” (Bastlmamus ytiksek lisans tezi), Izmir, 1999.

Taberl Muhammed b.Cerir, Camiu'l-Beyin An Te'vil-i Ayi 'I-Kur’an, Beyrut, 1992, 11, 570-571; 1V, 279.
Taber1, Camiu’l-Beydn, 11, 158,111, 607 vb.

Taber1, Camiu’l-Beyin, 1, 505; X, 320.

Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, Ankara,1975, s. 18.

Akarsu, s. 13.

Akarsu, s. 188.

N G R W N



Mi minlerin Annesi Hz. Aise ® 213

1. Kur'an’in Kur'an’la Tefsiri

Bu baglamda goriilmektedir ki Hz. Aige'nin Kur’an’1 tefsir baglaminda
basvurdugu yontemlerden ilki Kur'an'm Kur'an’la tefsiridir. Aslina bakilirsa
Kur'an tefsirinde bagvurulmasi gereken ilk kaynak yine Kur’an olmalidir.
Ciinkii ayetlerin Kur’an tarafindan agiklandig bizzat Kur’an'm bildirdigi bir
konudur.® Taber?’de Hz. Aise’den bu yontemle gelen bazi rivayetler verilmek-
tedir. Bunlardan biri; "Artik kim zerre agirliginca bir hayir islerse, onun miikafatin
gorecektiv. Kim de zerre agirliginca bir kotiiliik islerse, onun cezasim gorecektir.”
ayeti ile baglantii olarak aktarilmaktadir. Rivayette nakledildigi iizere Hz.
Aise;" Ya Rasulallah, Abdullah b. Ciid’an sila-i rahim yapards, yoksulu doyu-
rurdu. Bunun ona bir yarar1 var m1?" diye sorunca Hz. Peygamber; "Hayur, o
bir giin bile, “Allahim hesap giiniinde, hatalarnm bagisla™© demedi diye cevap
vermistir.! Buna benzer baska bir rivayette de Hz. Aise sila-i rahim yerine mi-
safirine ikram ederdi, kole azat ederdi,’2 diyerek iyilik olabilecek davranislar-
dan bazilarmi siralamis ve Zilzal suresinde gegen iyilik kavrammin miikafat
olarak tek basma yeterli olup olmayacagim anlamaya ¢alismistir. Boylece Hz.
Aige ayetin dogru bir sekilde anlagilmasma vesile oldugu gibi somut bir or-
nekle de sorusunu vurgulamustir.

Hz. Aise burada ayeti ayetle bizzat kendisi actklamamus ancak Hz. Pey-
gamberin bu yontemle tefsir ettigine dair bir nakilde bulunmustur. Burada as-
linda Hz. Aise iki farkli hususa dikkat ¢ekmektedir. Bunlardan ilki Hz. Pey-
gamberin Kur'an tefsirinde basvurdugu yontemi aktararak bu metodun
Kur’an’1 anlamada nedenli énemli oldugunu ortaya koymustur. Ikinci olarak
ise Hz. Aise bu yontemi bizzat kendisi de uygulayarak Kur'an tefsirinde diger
miifessirlere orneklik etmistir.

Taberi’de Hz. Aise’nin Kur’an’t Kur’an’la tefsir etmesi ile ilgili baska 6r-
nekler de mevcuttur. Bu konuda onun En’am?® ve Necm!* surelerindeki baz
ayetlere getirdigi agiklamalar'> Kur’an't Kur’an ile tefsir metoduna yonelik or-
neklerden biri olmas1 hasebiyle oldukca 6nemlidir. O, En’am 103. ayeti $tira
5116 ile Necm suresini ise dort ayet!” okuyarak agiklamaktadir. Bu ayetlerle il-

8 HOd 11/1 ps oS 0005 Sl 2 40 2ass
9 Zilzal99/7-8 & % _
10 Suard 26/82 i sy Sbs I 58 8 gl

1 Taberi, Camiu'l-Beyin, X1, 662; ibn Hanbel Ahmed, Miisned, Beyrut, 1969, 6/120.
12 Taberi, Camiu'l-Beyin, XII, 662-663.
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15 Bkz. Taberi, Camiu'l-Beydn, V, 295-296, X, 513.
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gili olarak Mesruk'un Hz. Peygamber'in Rabbini goriip gérmedigini sormasi
Hz. Aige’yi rahatsiz etmis, tiiylerinin diken diken oldugunu belirterek boyle
bir iddiada bulunan kimsenin yalan sdyledigini pesinen ifade etmis daha son-
ra soruyu ayetler cercevesinde cevaplamistir. Burada Hz. Aige ayetleri kendi-
sine sorulan bir soru tizerine Kur’an merkezli agiklamakla kalmamis, sorunun
icerigini tasvip etmedigini sozlii bir tepkide bulunarak hissettirmistir. Bu tu-
tumu onun dini alanda yanls bilgi karsisindaki hassasiyetini gostermesi agi-
sindan ayr1 bir 6nem tasimaktadir.

2. Kur'an’in Siinnetle Tefsiri

Hz. Aise Kur’an yorumunda siinnete de basvurmustur. Taberi’de onun
Kur’an’1 siinnetle agikladigma dair bir¢ok rivayet yer almaktadir. Mesela; “O
gtin yer, baska bir yere, gokler de baska goklere doniistiiriiliir ve insanlar bir ve kahhar
(her seyin iizerinde yegane hikim) olan Allah’in huzuruna ¢ikarlar.”'8 ayeti ile ilgili
olarak Hz. Aise’nin Hz. Peygamber’e; "Ya Rasulallah o giin insanlar nerede-
dir?” seklindeki sorusu iizerine Hz. Peygamber; "Senden 6nce iimmetimden
hi¢ kimsenin bana sormadig1 bir seyi sordun, o giin onlar cehennem kopriisii
tizerindedirler.” diyerek cevap vermistir.! Burada Hz. Aise’nin ayeti anlama
maksadiyla Hz. Peygamber’e basvurdugu ve sorular vasitasiyla konuyu actigt
goriilmektedir. Rivayetten anladigimiza gore daha 6nce hi¢ kimse bu mevzu-
da Hz. Peygamber’e soru sormamistir. Taberi’'deki bu rivayet ve benzerleri
Hz. Aise'nin Hz. Peygamber’in agiklamalarmni dinlemekle yetinmeyip ayetler
iizerinde diisiindiiglinii ve yine Hz. Peygamber’e danistigini gostermektedir.
Bir baska deyisle Hz. Aise Kur'an karsisinda pasif bir dinleyici degildir. O
hem ayetleri okuyan, hem Hz. Peygamber’e sorular soran aktif bir arastirici-
dir. Bu tavriyla Kur’an'm anlasilmasi ve yorumlanmasi konusunda sorgulay-
c1 ve anlamaya odakl bir tavir ortaya koydugu da rivayetlerin satir aralarmda
kendini gostermektedir.

Hz. Aise, " Onlar, namazlarma devam eden kimselerdir 20 ayeti ile ilgili ola-
rak da referansi Hz. Peygamber olan bir rivayet aktarmaktadir. Hz. Aise'nin
nakline gore Hz. Peygamber; "Amellerden giiciiniiziin yettigini yerine getirin.
Muhakkak ki Allah siz (ibadet etmekten) usanincaya kadar size (sevap ver-

17 En'am 6/103, Stira 42/51, Lokman 31/34 (5,5 G35 &6 86 55 (6,5 b 2550 3 G 2 230 [ ) e il 2
e B B EE S 8
Maide 5/67 &6 ;s 2 Jf 6 2 dp2 i g

15 Tbrahim 14/48 J&8 s & 1 Siels o33 5% o i

19 Taberi, Camiu’l-Beyin, VI, 483; Buhari, es-Sahih, Rikak, 52; Miislim, es-Sahih, Iman, 302; Tirmizi, es-
Siinen, Tefsir, 39/5.

20 Mearic 70/23 os 235 e WA s
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mekten) usanmaz." buyurmustur. Buna ilaveten Hz. Aise, Rasulullah’a en se-
vimli olan amelin kendisine devam edilen amel oldugunu da bildirmektedir.2!
Boylece o amelde devamlihgm degerini ortaya koyarak amelde devamm se-
vap ve karsilik olarak da devamliliga sebep oldugunu nakletmektedir.

3. Kiraatler

Camiu’l-Beyan baglammda Hz. Aise’'nin Kur’ant yorum metotlarmdan
biri de kiraatlerdir. O bazen ayetleri a¢iklama sadedinde kiraati kullanmakta-
dir. Buna iliskin &rneklerden biri Ko 55 %0 £54 k3 el e ayeti hakkin-
dadir. Hz. Aise burada gegen ,ik (yiitikinehii) kelimesini yiitavvek{inehii

seklinde okumustur.2? O bu kiraatiyla oruca gii¢ yetiremeyen kimselerin kas-
tedildigini vurgulamaktadir.24

4. Sebeb-i Niiziil

Kur’an’m anlasilmasi noktasinda basvurulan bir baska yontem de sebeb-i
niizll adi verilen ve ayetin nazil oldugu ortama veya olguya dair bilgidir.
Sebeb-i niiz{il Hz. Aige'nin de Kur’an’1 anlama ve yorumlamada kullandig bir
diger metot olarak karsimiza cikmaktadir. Hz. Aise'nin Kur’an yorumunda
sebeb-i niiztile bagvurmasi, onun bu ortamda yasayip olaylara sahit olmasi ve
niizll stirecini bizzat gézlemlemesi agismdan ayri bir kiymete haizdir. Ciinkii
bir olay hakkinda bir baskasmdan gelen haber kisinin kendi tecriibesine da-
yanarak elde ettigi haberden elbette ki daha iistiindiir. Taberl bu konuda Hz.
Aige’den birgok rivayet aktarmaktadir. Bununla ilgili bir 6rnek Yahudilerin
Allah Rasuliine geldiklerinde es-Samii aleykiim diyerek selam vermeleri hak-
kinda nazil olan "Sana geldiklerinde Allah'm seni selamlamadigi seldmla seldmliyor-
lar.? ayeti ile ilgilidir. Hz. Peygamber onlara sadece ‘Aleykiim’ diyerek cevap
verirken Hz. Aige ise; ‘es-Samii aleykiim ve gazabullah’ veya ‘Aleykiimii’s-
Samii ve’l-Lanetii’ diye karsilik veriyordu. Hz. Peygamber bunun {izerine; "Ya
Aise, Allah agir1 gideni sevmez, Allah biitiin islerde yumusaklig sever” sozleri
ile onun tepkilerinin daha yumusak olmasmni istemistir. Yahudilerin Hz. Pey-

21 Taberi, Camiu'l-Beydn, XII, 235; Buhari, es-Sahih, Iman32, Savm52; Miislim, es-Sahih, Salat 215;
Nesai, es-Siinen, Kible 13.

22 Bakara 2/184 "Oruca giicii yetmeyenlere gelince bir yoksul doyumu fidye verirler."

2 Taberi, Cimiu’l-Beyin, 11,143; San’ani Abdiirrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Beyrut, 1970, 1V,
2222.

24 Ayette gegen sk kelimesine verilen anlam ile ilgili olarak bkz. Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, (sadelestirenler: Liitfullah Cebeci ve digerleri), Ak¢ag Yaymlari, 5. Basim, Ankara,
2015, 11, 29-36.

25 Miicadele 58/8 & & 3 s I 436
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gamber’e bir nevi 6liim dilegi anlamini tasiyan bu selamlamalarma Hz. Aise
ayni sekilde karsilik vermekle kalmiyor onlarm Allah’m lanet ve gazabii da
hak ettiklerini dile getirmis oluyordu. Hz. Aise ayetin bu olay iizerine nazil
oldugunu bildirerek? bize ayetin inmesine sebep olan olay hakkinda bilgi
vermekte ve ayetin dogru anlagilip yorumlanmasini kolaylagtirmaktadir.

Sebeb-i niizll ile ilgili bir diger rivayet ise ” Onu bilip séylemek nerede, sen
nerede, onun nihai bilgisi yalmz Rabbine aittir.”” ayeti ile ilgilidir. Hz. Aige bu
ayet inene kadar kiyametin ne zaman kopacagina dair Hz. Peygamber’e bir-
¢ok soru soruldugunu bildirerek?® ayetin inis sebebini agiklamakta ve kiyame-
tin ne zaman kopacagmm Allah disinda kimse tarafindan bilinemeyecegini,
bu konuda soru sormanin da anlamsizhigini ortaya koymaktadir.

5. Diger Anlama ve Yorumlama Yoéntemleri

Biitiin bu metotlarin yani sira Taberi’de nakledilen Hz. Aise'nin rivayet-
lerinin bir boliimiinii de i¢tihadina dayanarak yaptig1 anlagilmaktadir. Mesela
"Kim kétii bir is yaparsa, onunla cezalandinilir.”?® ayetini soran Ebu Mehleb’e, ce-
zalandirilma kelimesini kastederek, bunun diinyada kisinin basina gelen sey
oldugunu® sdylemis ve yapilan kotiiliiklerin/giinahlarm karsiligmm bu diin-
yada da goriilecegini ictihaden belirtmistir.

Hz. Aise’nin babast Hz. Ebu Bekir'in éliim aninda bulundugu durumu
aciklamak tizere siir ile yaptig1 bir yorum da Taber?’de yer almaktadir. Hz.
Aise o sirada babast ile aralarinda gegen diyalogu anlatarak 6liim anmin sai-
rin, "Bir giin hirilti ¢iktiginda cana dar gelir" seklindeki bir beyitte tasvir ettigi
gibi oldugunu soylemis ancak Hz. Ebu Bekir o anin Allah’mn dedigi gibi oldu-
gunu belirterek; "Oliim sarhoslugu gercekten (insana) gelir de ona, "Iste bu(6liim),
senin Oteden beri kagp durdugun seydir” denir.”3! diye cevap vermektedir.32 Bu
rivayette Hz. Aise'nin siir konusundaki yetkinligi kendini gostermektedir.

Hz. Aise'nin Kur'an yorumunda 6nemli olan bir diger husus da onun
ozellikle Hz. Peygamberin esi olmasi hasebiyle kadnlar, talak, iddet, hamile-
lik, tesettiir ve ailevi durumlarla ilgili ayetler hakkinda agiklamalarda bulun-

26 Taberi, Camiu'l-Beydn, XII, 14-15; Buhari, es-Sahih, Da’vet, 58, [stitabe 4, Isti’zan 22; Miislim, es-
Sahih, Selam.10.

27 Naziat 79/43-44 &3 8 [14es 1e &l 23

28 Taberi, Camiu’l-Beyén, XII, 441; Ebti Nuaym el-isbehani, Hilyetii'l-Evliyd ve Tabakatii'l-Esfiyd, Beyrut,
1967, VII, 314.

29 Nisa4/123 « # sk ks

30 Taberi, Camiu'l-Beydn, IV, 291; en-Nisabtiri Ebti Abdullah Muhammed b. Abdullah, el-Miistedrek,
Beyrut, 11, 308.

31 Kaf 50/19 if & cX6 JJ:{};LL ol B Eazg

32 Taberi, Camiu’l-Beyin, X1, 417.
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masidir. Taberi bu konulara dair pek ¢ok rivayeti Hz. Aise kanaliyla aktar-
maktadir.33

Esasinda Hz. Peygamber ve ailesi ile ilgili nakledilen bilgilerde de Hz.
Aise kendisine basvurulan temel kaynaklardan biridir.>* Mesela esleri hakkmn-
da tahyiri emreden ayetler’s indiginde Hz. Peygamber Hz. Aise’ye gelerek
onu konudan haberdar eder. Ardindan onun da babasma danigmadan acele
karar vermemesi gerektigini soyler. Hz. Aise babasma danismaya liizum ol-
madigini zira kendisini se¢tigini Hz. Peygambere soyledigini aktarir. Rivayet-
te Hz. Aise diger eslerinin de Hz. Peygamber’i sectigini belirtmektedir.’ Boy-
lesine 6zel bir hususa dair bir rivayetin Hz. Aise’den aktarilmasi konuyu biz-
zat yasayan kisi olmasi hasebiyle daha degerlidir. Ayrica rivayetlerde Hz.
Aige adeta duygularmi da aktarmaktadir. Bu duygular arasinda tercih s6z ko-
nusu oldugunda babas1 dahil hi¢ kimseye danismayacak kadar Hz. Peygam-
ber’e olan sevgisi on plana ¢ikmaktadir.

Degerlendirme/Sonug

Hz. Aise'nin yaptig tiim agitklama ve yorumlarinda ki bu kendi ictihad1
ile olanlar1 da kapsar, Kur’an ve siinnet temel referanslar1 olmustur. Bu an-
lamda sahabe donemi tefsirinin karakteristik 6zelligi onun rivayetlerine de
yansmustir. Hz. Aige'nin Kur'an’t anlama ve yorumlamada yine Kur'an’a
bagvurmas: tefsirde atomcu/parcaci degil de biitiinciil bir yaklagima sahip ol-
dugunu gostermektedir. Onun siinnete miiracaat etmesi de tefsir icin ikinci
onemli kaynag1 vurgulamasi agisindan 6nemlidir. Zira bir miifessir ne tiir tef-
sir yaparsa yapsin bu iki 6nemli ve olmazsa olmaz kaynaktan yani Kur’an ve
stinnetten bagimsiz hareket etmemelidir.

Hz. Aise'nin Camiu’l-Beyan 6rnegi gergevesinde tefsirini inceledigimizde
her ne kadar déneminde boyle bir bilgi veya yontem bilgisi olmasa da giinii-
miizdeki ifadesiyle Kur’an'1t metodolojik anlama yoluyla yorumladigmi soy-
lemek miimkiindiir. Zira bu tiir anlama dilbilime ve baglama dayali1 anlama-

33 Bkz. Tiitiin, "Taberi'nin Camiu'l-Beyan Isimli Eserinde Hz. Aise’den Yapilan Rivayetlerin Tespiti ve De-
Gerlendirilmesi” , 88-95.

3 Yazict Mahmut, {lk Dénem Sahabe Bilgisi Uzmanlari, Islin Medeniyetinin Kurucu Nesli Sahdbe- Sa-
habe Kimligi ve Algist, Tebli§ ve Miizdkereler, (Editor: Abdullah Aydinly), Istanbul, 2013, s. 90.

35 Ahzab 33/28-29 & 56 &1 500t sl 05 8 Lt S iz 2 K08l 80 G0 K BTSN S B G Sl o 10 i G
s 2 25 oisd) ‘¢ Ey Peygamber! Hanimlarina de ki: "Eger diinya hayatmi ve onun siisiinii
istiyorsaniz, gelin size miita (bosanma bedeli) vereyim ve sizi giizelce birakaymm. Eger Allah’i,
Rasuliinii ve ahiret yurdunu istiyorsaniz, bilin ki Allah icinizden iyilik yapanlara biiyiik bir miika-
fat hazirlamigtir."

36 Taberi, Camiu’l-Beyin, X, 290; ibn Hanbel, Miisned, 3/328.
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nin birlikte oldugu bir anlama tiirii olmaktadir.” Hz. Aise de gerek kiraatten
gerekse siirden istifade ederek Kur’an’1t yorumlamaya ¢aligmistir. Boylece yine
giinlimiiziin tabiriyle dilbilimi gbzden uzak tutmamistir. Bir yoniiyle soziin
sOylenis sebebini ve ortamini gosteren ayni zamanda dogru anlama ulasmay
saglayan baglamsal anlama® da Hz. Aise'nin kullandig1 sebeb-i niiz{ile isaret
etmektedir. "Zira bir metinde gecen ifadelerin hangi anlamda kullanildigmu
tespit etmenin en dogru yolu, s6ziin sdylendigi veya yazildigi baglami bil-
mektir. ...Clinkii boyle bir anlama yontemi, dogru anlamanin vazgecilemez
bir lciitiidiir."® Hz. Aise de sebeb-i niiz{ile bagvurarak sozii edilen dogru an-
lamaya giden metodu kullanmis olmaktadir. Hz. Aise 6rnegi bize Kur'an’
dogru anlama ve yorumlamada Kur’an biitiinliigii, stinnet bilgisi, dilbilim ve
baglamin birlikte degerlendirilmesi gerektigini aksi takdirde dogru anlama/ya
ulasilamayacagin gostermektedir.

Kafiyeci (879 / 1474)'nin de belirttigi gibi, "Tefsir ilmi, insanhigin giicii nis-
petinde, Allah'm Kelamimin ahvalinden, istenilen manaya delalet etmesinden
bahseden bir ilimdir. Bu da iki kisma ayrilir: Biri, ancak nakil veya isitmekle ve-
ya niiz{il sebeplerini miisahede etmekle bilinen tefsirdir. O da, ayetlerin niizil
sebebi ve kissalar gibi konulardir ki, bunlarin bilinmesi rivayete baghdir. Bu se-
beple tefsirin sahabeye ait bir keyfiyet oldugu soylenmistir. Digeri ise, anlagil-
mast Arapganin kaidelerini bilmekle miimkiin olan Te'vil ilmidir. Bu da, diraye-
te taalluk eder." Hz. Aige, Kafiyeci'nin bahsettigi her iki kisma da vakif olup
Kur’an yorumunda kullanan bir otorite olmustur. Bir baska deyisle bir miifessi-
rin dirayet yetenegini sahip oldugu akli melekesi, yasadig1 cevrede aldig1 egitim
yani birikimi ve zihni tecriibesi gibi faktorler etkilemektedir4! Hz. Aise de Hz.
Peygamber’in gevresinde aldig1 egitim ve birikimi akli melekesiyle birlestirerek
kuvvetli bir Kur’an dirayetine mazhar olmustur. Oyle ki Hz. Aigeye bir gecede
iki-ti¢ hatim indiren kisiler sorulmus, o bu davranisi elestirerek;" Onlar Kur’an
okuduklar1 halde (gercek manada) okumamuislardir. Benim Hz. Peygamber ile
gece boyunca uyanik kaldigim olurdu. Ancak Hz. Peygamber bir gecede Baka-
ra, Al4 imréan ve Nisa suresini okurdu. Miijde ayeti geldiginde dua eder, korku
ayetleri geldiginde Allah’a sigmirdi."2 diye cevap vermektedir. O bu soziiyle

37 Kirca Celal, " Kur’an’t Anlama Sorunlar1 Ve Yontemleri ", Bilimname, XXVI, 2014/1, s. 18.

3 Kirca, a.g.m. Bilimname, XXV1, 2014/1, s. 19.

3 Kirca, a.g.m. Bilimname, XXVI, 2014/1, s. 19.

9 el-Kafiyeci Muhyiddin Ebéi Abdillah Muhammed b. Siileyman, Kitdbii't-Teysir fi Kavdidi Ilmi't-
Tefsir,(Metni, Terciime ve Notlarla Birlikte Nesre Hazirlayan: fsmail Cerrahoglu), Ankara Univer-
sitesi Basimevi, 1974, s. 54.

41 Kutluer iThan, Kur’an’t Anlama Yolunda Felsefi Tecriibenin Rolii ve Degeri, Kur'an ve Tefsir Aras-
tirmalar1 IT, (Editor: Bedrettin Cetiner), istanbul, 2001, 162.

#2 fbn Hanbel, Miisned, V1, 92.
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hem Allah Rasulii ile birlikte gecirdigi zamanin getirdigi birikim ve tecriibeye
hem de Kur'an'm anlasilmas: gercegine isaret etmektedir. Buna gore Hz. Aise
Kur'an1 anlam tizerinde durulup anlasilmadan okumanin ger¢ek bir okuma
olmadig goriistindedir.

Ote yandan Hz. Aige Kur’an yorumunun Hz. Peygamber’den sonraki sii-
recte de devam edecek bir ¢aba oldugunu bizzat ortaya koymaktadir. Zira
kendisi Hz. Peygamber’in vefatindan sonra kirk yedi yil yasamis® ve yasami
boyunca da Kur’an1 anlamaktan ve yorumlamaktan geri durmamistir. Ayrica
ondan nakledilen "Peygamber, Cebrail'in kendisine dgrettigi sayili ayetlerden
baskasin: tefsir etmezdi" seklindeki soz de Hz. Aise'nin bu konudaki gayre-
tinin bir sebebi sayilabilir. Hz. Aise Kur'an yorumunun belli bir ¢ag ve do-
nemle smirh olmayip kiyamete kadar var olacak bir faaliyet oldugunu kendi
hayatinda canli olarak bizlere gdstermistir. Ayrica dini ilimler basta olmak
iizere pek ¢ok konuda yetkin olmasi ve yasam tarzi onu giintimiiz Miisliiman
kadini i¢in diisiince ve davranis agismdan ornek almmasi gereken 6nemli bir
rol model yapmaktadir.
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HZ. AISE'NIN FIKIHCILIGI VE KADINLARLA iLGILi
BAZI FIKHI KONULARA YAKLASIMI
Prof. Dr. Abdullah Kahraman!

I. Fikihg1 Olarak Hz. Aise

Hz. Aise sahabenin 6nde gelen miictehidleri arasinda sayilmaktadir. O,
birgok fikhi mesele hakkinda goriis beyan edip fetva verdiginden bu mevkiyi
hak etmis ve Medine'nin yedi meshur fakihi arasmda yer alabilmistir2. Hatta
bazi miiellifler onun tartismasiz {immetin kadmnlarmin en biiyiik fakihi oldu-
gunu sdylemistir®. Islam’m dogus ve gelisme asamasinda uzun bir dénemine
sahit olmasi, bazi firka ve mezheplerin ortaya ¢ikisini gormesi sebebiyle onun
Kur’an ve hadis yaninda 6zellikle fikha dair yorumlar ayr1 bir 6neme sahip-
tirt. Onun fetvalar1 daha ¢ok kadinlarla, esler arasindaki meselelerle, gece iba-
detleriyle, helal-haram gibi hiikiimlerle, Hz. Peygamber'in ahvali ve ytice ah-
lakiyla alakali idi. Bu konumu dolayisiyla pek ¢ok kimse hatta sahabenin ileri
gelenleri bile ona fikhi konularda sorular soruyor, o da bu sorulara cevap ve-
riyordu®. Sahabeden yiizotuzdan fazla kisi ondan fetva nakletmis, onun iim-
metin kadnlarmin fikhi en iyi bileni oldugu ve ser’1 hiikiimlerin dortte birinin
onun kanaliyla nakledildigi ifade edilmistir. Hatta bazi alimlerin ifadesine go-
re o, Hz. Eb(i Bekir ve Hz. Omer déneminde miistakil olarak fetva vermeye
baslamis ve bu durum 6liinceye kadar devam etmistirt. Hz. Aise sadece ezbe-
rinde olan fetvalar1 vermekle yetinmiyor, hakkinda Kur'an ve siinnette agik
hiikiim bulunmayan meselelerle ilgili olarak ictihad da yapiyordu. Nitekim
Eb(i Seleme b. Abdurrahman onun ilmi ve fikhi seviyesini ifade etmek igin

Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

ibn Kayyim el-Cevziyye, I'lamu’l-muvakkiin, Beyrut 1973, 1, 12.

BK. Zehebi, 11, 135, 185.

Keles, Ahmet, Hadislerin Kur'an’a Arzi, Istanbul 2003, 31.

ibn Kayyim el-Cevziyye, 1, 21; Nedvi, V, 241-252. Hz. Aise’nin fikhi goriigleri Said Fayiz Dahil ta-
rafindan Mevsil'atii fikhi Aise (Beyrut 1993) adiyla bir kitapta toplanmuistir.

6 Bk. Ibn Sa’d, et-Tabakatii'I-kiibré, 11, 375; Kehhale, III, 106; Dahil, 87.
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sOyle demistir: “Resfiliillah’m siinnetini, bir ayetin sebeb-i niizuliinii ve feraizi
Aise’den daha iyi bileni, ihtiya¢ duyulan fikhi bir konuda ondan daha iyi go-
riis ortaya koyani gormedim”7. Miictehid olmasi dolayisiyla sahabenin gogun-
luguna muhalif ve sadece kendisinin ictihad1 olan bir takim fikhi gériisleri bu-
lunmaktadir. Biraz sonra bunlara dair 6rnekler verilecektir.

II. Kadinlarla flgili Baz1 Fikhi Konulara Yaklagimi

1. Mahremsiz seyahat

Hz. Aise'ye gore kendisine yonelik fitneden emin olmasi durumunda ka-
dinm mahremsiz seyahat etmesi caizdir. Ibn Ebi Seybe'nin Ziihri'den nakletti-
gine gore Hz. Aisenin yaninda kadmimn mahremi olmadan seyahat edemeye-
cegine dair hadis zikredilince o: "her kadin mahrem bulamaz" dedi?. Bu konu-
da Hz. Aise, seyahatin hac i¢in olup olmamas: arasinda fark gozetmedigi de
bildirilmistir. Yani kadin yaninda mahremi olmadan hac igin yolculuk yapabi-
lecegi gibi baska amaglarla da seyahat yapabilir®.

Bu konuda tabiundan Ibn Sirin ve Hasan Basri Hz. Aige'nin bu goriisiinii
benimsemislerdir. Miictehit imamlardan Imam Malik, Ahmed b. Hanbel ve
fmam Safii de Hz. Aise'nin bu goriisiinii esas alarak 6zellikle mahremi olma-
yan kadinlarin hac farizasmi yerine getirmek i¢in, mahremi olan bir kadmnla
veya kadmlar toplulugu ile hacca gidebilecekleri goriisiinii benimsemislerdir.
Bu imamlardan 6zellikle fmam Safii kadmin emniyette olmasi gerektigi iize-
rinde durmus, Imam Malik ve digerleri ise hacca bir ¢ok kadinin gidecegini
dikkate alarak giivenli ortamm kendiliginden olusacagm diistinmiislerdir.
Ancak Hz. Aise mahremsiz seyahat konusunda, seyahatin hac amach olmasini
sart kosmazken, s6zkonusu miictehit ve alimler kadmin mahremsiz seyahat
edebilmesi i¢in yolculugun hac maksadiyla olmasini sart kosmuslardir. Hac
yapmanin farz olmasi ve bu yolculukta giivenligin saglanacag: diisiincesinden
hareket eden bu alimler haccin disinda kadmmn mahremsiz seyahatine cevaz
vermemislerdirlo.

Bu konuda Hz. Aise su delillere istinat etmisgtir:

Hz. Aise bu konuda hacla ilgili ayetin umumilik ifade eden lafzindan ve
kadmin mahremsiz seyahatini yasaklayan hadisin tahsisinden hareket etmis-
tir'l. Onun bu konudaki delilleri su sekilde 6zetlenebilir:

7 ibn Sa'd, 11, 375; ibn Abdilber, 11, 479; ibn Kayymm, I, 17, 18, 22.

8 ibn Ebi Seybe, Miisned, IV, 6; Beyhaki, Siinen, V, 226.

9 Dahil, 542.

10 Bk. Malik b. Enes, el-Muvatta, 1, 425; ibn Hazm, el-Muhalls, VII, 49-50; ibn Kudame, el-Mugni, V, 31;
ed-Dahil, Said Faiz, Mevsii atu fikh Ai§e, Beyrut 1989, 542-543.

11 Dahil, 546.
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a) Haccin farziyetini ifade eden, "Yolculuguna gficii yetenlerin haccetme-
si, Allah’mn insanlar tizerinde bir hakkidir"? dyeti, hi¢bir kisitlama yapmadan
"glicli yeten" her Miisliimana hacc farz kilmaktadir. "Gli¢ yetme(istitaat) ise
hadiste, "azik ve ulagim(zad ve rahile) olarak agiklanmistir. Buna gore hiir,
akilli ve Miisliiman bir kadin yol masraflarmi sagladiktan sonra mahremi ol-
masa da hacca gidebilir. Nitekim Imam Safii de bu goriisii benimsemis sadece
giivenilir kadin toplulugu ile beraber olma sartin1 getirmistir’?.

b) Hz. Peygamber'in hanimlar1 Hz. Omer ve Hz. Osman déneminde sa-
habenin gozii 6niinde hacca gitmislerdir. Ancak Hz. Omer Hz. Peygamber'in
hanimlarmm hac yapmasma izin vermis ve Hz. Osman ile Abdurrahman b.
Avf1 onlara refakatgi tayin etmistir!4.

c) Darulharpte Miisliiman olan bir kadn mahremi olmadan Islam diya-
rina seyahat edebilir. Bu konuda alimler goriis birligi etmistir. Buna kiyasen
de kadmn mahremsiz hacca gidebilir. Kadinin mahremsiz hacca gidebilmesi,
"Kadmn mahremsiz seyahat edemez"'> genel hitkkmiinden bir tahsistir.

Hz. Aise'nin bu fetvasi giiniimiizde 6zellikle tahsil i¢in yurt iginde ve di-
sinda mahremsiz seyahat etmek durumunda kalan kiz 6grenciler ve hac ve
umre yapmak isteyen kadmlar i¢in bir ¢ikis yolu getirmektedir.

2. Kadinin siislenmesi

Islam, kendisine nikahi helal olan yabanci kadmnlara sehvet nazariyla
bakmay1 yasaklamis ve miiminlerin yabanci kadinlara bakisina sinirlama ge-
tirmistir'6. Ancak bir erkegin kendi hanimina, haniminin da kocasmna sehvet
nazariyla bakmasi helal kilinmistir. Bunun i¢in de kadinin baskasma alimli go-
riinmek ve 6zel olarak dikkatini ¢ekmek amaciyla siislenmesi yasaklanirken
kocasma karsi stislenmesi ve alimli olmasi tesvik edilmistir. Ancak siislenme
materyalleri konusunda fukaha farkli yaklasimlar1 benimsemislerdir. Bu ko-
nuda Hz. Aise'nin goriisii soyledir:

Hz. Aise'ye gore kadmin kocasma alimli goriinmek adna altn ve giimiis
basta olmak {izere her tiirlii takiy1 takmasi cadizdir. Bu goriistinii, kadmnin ko-
casma karsi bile siislenmeyi cdiz gérmeyenlere karsi ortaya koymus ve sa-
vunmustur. Onun bu goriisii sahabe alimlerinden Hz. Omer, Hz. Ali, Hz. Ab-
dullah b. Mestid, Huzeyfe, ibn Omer tarafindan da benimsenmistir.

12 Al-i imrén, 3/97.

13 Bk. Sirbini, Hatib, Mugni'l-muhtac, I, 687; ibn Kudame, el-Mugni, V, 30vd.
14 Dahil, 544.

15 Miisliim, Hag, 70.

16 Nfr, 24/30-31.
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Fukahadan dort mezhep imaminin yaklagimi da bu sekildedir. Bu konuda Hz.
Aise ve ona tabi olanlarm delilleri soyledir:

a) "Yoksa siis icinde yetistirilecek olup da o miicddele halinde delilini izhar
edemiyecek olani m1? (O Rahmin'a isnat ediyorlar)"'” ayetini delil alan Hz. Aise ve
ona tabi olanlarm bunu soyle degerlendirmislerdir: Bu ayet kadmmn kiz ¢ocu-
gu oldugu andan itibaren siis ve ziynet igerisinde biiyiitiildiigiinii ifade et-
mekte ve bunu yasaklamamaktadir. Bu da siislenmenin kadmn igin dogal ve
normal hatta tabiat1 geregi oldugunu gosterir. Buradan hareketle Miicahid,
kadmlara altin ve giimiisle siislenme konusunda ruhsat verildigi goriistinii
benimsemis, Cessas da bu goriisii tercih etmistir?s.

b) Hz. Peygamber, altin ve ipegi erkeklere haram, kadmlara helal kilmis-
tir!?. Bunu helal kilarken de herhangi bir sekil belirlememistir.

c) Hz. Aige'nin nakline gére Usame b. Zeyd cocuk ilen kapr esiginde dii-
siip bir yerleri kanamig Hz. Peygamber buna iglenip Usame kiz olsayd: onu
siisler ve giyindirirdim demistir. Bu ifade ve Hz. Peygamber'in kiz ¢ocugunu
giyindirip siisleme arzusu kadmlarin siislenmesinin mubah olduguna delalet
etmektedir?.

d) Ulema, kadmnlarin adet haline gelmis her tiirlii siis ve ziynet esyasimni,
takiy1 kullanmalarmnin cédiz oldugu konusunda goriis birligi etmislerdir?!. Bu
deliller, kadmnin siislenmesi aleyhine delil olarak kullanilan rivayetlerin lehine
delil olanlarla neshedildigini gdstermektedir?2.

Hz. Aisenin bu goriisii 6zellikle giintimiizde kadmlarn siislenme etra-
finda olusturduklari israf ekonomisine biraz kapi aralasa da, israf yasag: geti-
ren ve harcamada orta yolu oneren diger nasslar dikkate almarak bir denge
kurulabilir.

3. Kadinlara saglanan kolaylik

Islam emir ve yasaklarini insanlara bildirirken insanlarin potansiyel giig,
tahammdil ve takatlerini de dikkate almistir. Esas hedefi insan1 huzurlu bir ge-
kilde yasatmak oldugundan iskenceyi, insanin gotiiremeyecegi mesakkati ya-
saklamustir. Islam dininde sorumluluk gii¢ ve tahammiil oraninda oldugu i¢in

17 Zuhrf, 43/18.

18 Cessas, Eb(i Bekir, Ahkdmu'l-Kur'dn, Beyrut 1993, 1II, 575. Bu konuda altmi kadinlara da yasakla-
yan bazi rivayetler vardir ki, Cesasa bunlarin timmetin sahabeden itibaren benimsedikleri helal
goriise aykir1 olacak giigte olmayan ahad haberler oldugunu sdylemistir.

19 Tirmizi, Libas, no: 1774

20 Dahil, 674.

21 Nevevi, Eb(i Zekeriyya Muhyiddin, el-Mecmii” serhu’l-miihezzeb (tahkik: M. Necib Mutii), Cidde,
ty. V, 522-523.

22 Dahil, 674.
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ilgili ayet®® ve hadislerden hareketle, "teklif-i mala yutak yoktur" kurali geti-
rilmis ve kolaylik (teysir) dinin temel prensipleri arasinda yer almistir. Bu ko-
layliklar erkek olsun kadin olsun biitiin miiminlere yoneliktir. Ancak bir de
kadmin kadin olmasindan kaynaklanan bazi kolayliklar vardir. Bu bir anlam-
da simdilerde kadina yonelik pozitif ayrimcilik kapsaminda degerlendirilebi-
lir. Bu konuda Hz. Aise'nin gortiislerinden biri soyledir:

iddet bekleyen kadinin iddet mekani

Bosanan kadmin talak, kocast dlen kadmin ise, baska birisiyle evlenme-
den o6nce belirli bir siire beklemesi gerekir. Ayetlerle belirlenen bu siireye
"iddet" denir. Bunda goriis birligi vardir. Ancak iddet bekleyen kadmin bosa-
ma iddetindeki {i¢ ay on giinliik ve vefat iddetindeki dort ay on giinliik siireyi
nerede gecirecegi konusunda farkl gortisler vardir.

Hz. Aise bu konuda kocas1 6len kadmm iddetini diledigi yerde gegirebi-
lecegini, illa da kocasmin evinde beklemesinin sart olmadig1 goriistinii benim-
semistir. Sahabeden Hz. Alj, Ibn Abbas, Cabir b. Abdullah, tabiundan Hasan
Basri, Tavus b. Keysan, Ata ve Omer b. Abdulaziz, fukahadan ise Ibn Hazm
Hz. Aise'nin goriisiinii benimsemislerdir.

Hz. Omer, Hz. Osman, Ummii Seleme, ibn Omer, ibn Mesud, Zeyd b.
Sabit gibi sahabiler kadmin iddetini mutlaka kocasmin evinde beklemesi ge-
rektigini oranin disinda beklemesinin caiz olmadigni savunmuslardir. Urve,
Ata, Said b. Miiseyyib, Nehai ve Ziihri gibi tabitin alimleri de bu goriisii be-
nimsemislerdir. Hanefi, Safii, Hanbeli ve Malikilerden olusan dort mezhep
imaminin da tercihi bu noktadadir.

Bu goriisi benimseyenler Bakara suresinin 234 ve 240. ayetlerini delil
gosterip kadinin iddetini kocasmin evinden ¢ikmadan beklemesi gerektigi so-
nucuna varmiglardir. Hz. Aise ve ona tabi olanlar ise birinci ayetin mutlak
beklemeyi diizenleyip mekan tayin etmedigini, ikinci ayette ise "eger cikarlar-
sa size bir vebal yoktur" denilerek kadmna diledigi yerde iddetini beklemesi
konusunda ruhsat verildigini savunmuslardir. Hz. Aise'ye gore énemli olan
belirlenen siirenin kadinin sartlarma uygun bir sekilde beklenilmesidir. Ayet-
ler bunu amir olup mekanin degil beklemenin altmi ¢izmislerdir. Kolaylik dini
olan Islam'in ruhuna uygun olan da budur. Ustelik vefat eden kocanin evi de
mirasgilarina intikal edecegi i¢in kadmin bu evdeki pay1 smirli olacaktir. Bu
durumda kadmni iddet i¢in bu mekana zorlamak baskasmimn hakkini isgalci
konumuna diisiirmek olacaktir. Tlgili hadislerin bir kismmnin ravileri itibariyle
mecruh oldugunu, bir kismmin baglayic1 olmadigini ve bir kismmin da evden

2 Bakara, 2/185, 286; Hac, 22/78.
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¢ikmaya izin verdigini sdyleyerek kendi goriislerini nakzedecek giigte olma-
digmni savunmuslardir?.

Giintimiizde maalesef kadma siddetin giin yliziine ¢iktigi, koca evinin
her zaman istenen tarzda miisait olmadig, siddetli gecimsizlikle birbirinden
ayrilan ve birbirinden nefret edercesine husumetle evliliklerini bitirenler esle-
rin, odasi farkli olsa da, ayni1 mekanda veya ayrm cat1 altinda yasamalarmm
zorluklar1 dikkate alinirsa aslinda Hz. Aigsenin bu konuda 6nemli bir agihim
yaptig1 sOylenebilir. Mutlaka koca evinde iddet beklemesi gerektigini savu-
nanlarin delillerindeki yetersizlik ve gorecelik de dikkate alndigmda Hz.
Aigsenin goriis ve yaklasimimin isabetli oldugu ve en azindan bazi sartlarda
uygulanabilecek alternatif bir ictihad ve fetva olarak degerlendirilebilir.

4. Siit Akrabaliginda Yas Sinin

Hz. Aise, yaygin fikhi goriislerin aksine, bir kimse hangi yasta emerse
emsin siit akrabaligmin meydana gelecegi goriisiindedir. Bazi hadis kaynakla-
rinda yer alan bir rivayete gore o, kiz kardesi Ummii Giilsiim ve erkek kardes-
lerinin kizlarna, yaslari biiyiik de olsa, kendisiyle goriismeyi arzu eden erkek-
leri bes defa emzirmelerini emrederdi?, ancak bundan sonra o erkek Hz.
Aise’nin huzuruna girerdi¢. O bu goriisiine delil olarak su rivayeti gostermis-
tir: “Sehle bint-i Stiheyl Hz. Peygamber 'e gelerek: Ya Restilellah! Ben Eb#i Hu-
zeyfe'nin azadlist Salim'in yanima girmesinden Ebt Huzeyfe'nin yiiziinde
hosnudsuzluk goriiyorum; dedi. Restiliillah : “Onu emzir!” buyurdu. Sehle:
Koskoca adam oldugu halde onu nasil emziririm? dedi. Bunun {izerine
Restiliillah giiliimsedi ve: ‘Onun koskoca adam oldugunu biliyorum” cevabin
verdi”?. Ancak onun bu goriisiine sahabenin meshur fakihleri Hz. Omer, Hz.

24 Bk. Dahil, 692-699.

25 Buradaki emzirme, memeden siit sagilip icirme seklinde olmalidir. Yoksa belli yastaki kisilerin
memedeki cocuklar gibi emzirilmeleri mahremiyetle ilgili nasslara aykiridir (bk. Nevevi,
Muhyiddin Zekeriyya, Serhu sahih-i Miislim, Misir ts., X, 31; Kandehlevi, Muhammed Zekeriyya,
Evcezii’l-mesalik ild Muvatta Malik, Beyrut 1989, X, 310; Davutoglu, Ahmed, Sahih-i Miislim Terciime
ve Serhi, istanbul 1977, VII, 377).

26 Bk. Malik, el-Muvatta’, Rada’a, 2; Beyhaki, VII, 757.

27 Miislim, “Rada”, 7. Rivayet'in detay1 soyledir: “Ibn Sihab’a yasi biiyiik kimsenin emmesinin
hiikmii soruldu. O dedi ki: Bu hususta Urve b. Ziibeyr bana sunlar1 haber verdi: Resfliillah’m as-
habmndan Bedir muharebesinde bulunan Ebi Huzeyfe b. Utbe b. Rabia, Restiliillah'm Zeyd b. Ha-
rise’yi ogulluk edindigi gibi, azadlis1 Salim’i ogulluk edinip evlendirdi. Onu oglu gibi goriiyordu.
Kardesi Velid'in kiz1 Fatima ile evlendirdi. Fatima Kureys'in en giizide kizlarmdan olup ilk hicret
edenlerdendi. Allah Teald, Zeyd b. Harise hakkinda: “Onlar1 (ogulluklarinizi) babalarimn adiyla
¢agirm. Bu, Allah indinde daha dogrudur. Eger babalarini bilmiyorsaniz onlar din kardesleriniz
ve dostlarmizdir” (Ahzab, 33/5) ayetini indirince bu ogulluklar babalarina verildi. Babalar1 bilin-
miyorsa, velilerine verildi. O sirada Ebi Huzeyfe'nin hanimi Amir b. Liiey kabilesine mensup
olan Siiheyl kiz1 Sehle Restiliillah’a gelerek: Ey Allah’in Restilii, biz Salim’i cocugumuz gibi gorii-
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Ali, Tbn Mesud katilmadig1 gibi, Hz. Peygamber’in diger hanimlar1 da katil-
mamustir. Aym zamanda dort mezhep imamimin higbiri bu goriisii kabul et-
memistir. Hz. Aise’nin haricindeki fakihlerin ¢ogu, ilgili ayet?® ve hadisleri®®
esas alarak siit hisimligmnin olusabilmesi igin ilk iki yas igerisinde emilmesini
sart kosmusglardir3.

Fukahanin biiyiik ¢cogunluguna muhalif olan bu goriisiinde Hz. Aise’nin
ilgili naslar1 farkli degerlendirdigi muhakkaktir!. Ciinkii ondan nakledilen bir
baska rivayette su ifadeler gegmektedir: “Restiliillah (as) yanima girdi. Ya-
nimda bir adam oturuyordu. Bu onun giiciine gitti. Ben yliziinde kizgnlik
alameti oldugunu goriince: Ya Restilellah! Bu zat benim siit kardesimdir; de-
dim. Bunun tizerine Restliillah: ‘Siit kardeslerinizi iyi diistiniin! Zira siit
hitkmii ancak agliktan dolay1 sabit olur’ buyurdular”?2. Buna gore de siit akra-
baligmin olusabilmesi i¢in emmenin belli yasta yani ¢ocugun siite ihtiyag
duydugu bir zaman diliminde —ki genelde ilk iki yastir- olmas1 gerekir. Hz.
Aise Hz. Peygamber’in buradaki tarizkar ifadesini muhtemelen normal olarak
anlayarak, biiyiik yasta da olsa siit emen kimsenin siit kardes olabilecegi so-
nucunu ¢tkarmistir®3. Fakat gerek bu rivayet gerekse diger naslar Hz. Aige’nin
bu konuda isabet edemedigini ve kendi rivayetine aykir1 amel ettigini goster-
mektedir. Hanefi usulii agisindan bakildiginda ravinin kendi rivayetine aykir
amel etmesi rivayetin kabul edilmemesini veya mensuh olmasmi gerektirir.
Burada nesihten bahsedildigi gibi, Hz. Aise’nin istidlal hatas1 yaptig1 seklinde
yorumlar da vardir*. Her miictehid gibi onun da yanilma ihtimali vardir. Siit
emmeden dogan akrabaligin mahiyeti, hikmeti ve sartlar1 dikkate alindiginda
onun bu meselede isabet edemedigi anlasiimaktadir. Ancak bu giin 6zellikle

yorduk yanimiza serbestge girip ¢tkiyordu benim bagim acik oluyor, evimizde sadece bir oda var.
Salim hakkinda ne buyurursun? Yanimizda kalabilir mi? Deyince, Restliillah sdyle buyurdu:
‘Onu bes defa emzir siit oglun olur’. Sehl’e onun dedigi gibi yapt1. Bu olaydan sonra Salim’i sit
oglu sayardi. Hz. Aise de yanma girmesini arzu ettigi kimseye bu hiikmii uygulardi. Kiz kardesi
Ummii Giilstim ve erkek kardeglerinin kizlarma, huzuruna kabul etmeyi arzu ettigi erkekleri em-
zirmelerini emrederdi. Fakat Hz. Peygamber’in diger hanimlar1 bu sekildeki emme yoluyla hig
kimseyi huzurlarma kabul etmezlerdi ve: ‘Hayir, Allah’a yemin ederiz ki, Resliillah’m Sehle’ye
emri sadece Salim’in emmesine bir ruhsattir (bagkalarinin bu hiikmii uygulamasi dogru olmaz).
Hayir, Allah’a yemin ederiz ki, bu emme ile hicbir kimse yanimiza giremez’ derlerdi. (Bk. Malik b.
Enes, el-Muvatta’, “Rada”, 2).

28 Ahkaf, 46715; Lokman, 31/21.

29 Malik, Muvatta’, “Rad’a”, 1; Buhari, “Nikah”, 21; Beyhaki, VII, 460.

% fbn Kudame, IX, 201;...

31 Bk. Badi, IV, 154; Kandehlevi, X, 310-314; Dahil, 552.

32 Miislim, “Rada”, 8.

3 Bk.Bad, IV, 154.

34 Bk. Davudoglu, VII, 375, 378; Kogkuzu, Ali Osman, Hadiste Nisih-Mensuh Meselesi, istanbul 1985,
300..
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Hiristiyanlastirma tehlikesiyle yiiz yiize kalan Miisliiman midiltecilerin diger
Miisliimanlar tarafindan evlerine almip himaye edilmesinde biiytiiklerle siit
akrabaligi kurmak bir alternatif olarak gosterilmektedir. Buna gore biiyiik yas-
ta olanlar i¢in olmasa da bu hiikme bagvurularak 0-7 yas grubu siit akraba ya-
pilarak himaye edilebilir. Nitekim Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye
bu goriisiin gerektiginde basvurulacak bir ruhsat oldugunu ve Salim'in du-
rumunda olan herkesin bundan yararlanacagini savunmuslardir®.

Sonug

Hz. Aise, sahabe kadmlarmin ileri gelen alimlerinden, fakih ve
miictehidlerindendir. Hz. EbG Bekir'in kiz1 olmasi, yasinin geng olmasi, ¢ocu-
gunun olmamasi, Hz. Peygamber'le evli olmas: ve zekasi ona ilim yolunda
ilerleme firsat1 vermistir. O, baz1 fetvalariyla sahabeye onciiliik etmis, bazen
sahabe fakihleriyle ayni fikri paylassa da, bir takim meselelerde tek basna bir
goriisii savunmustur. Hayatinda siyasete de atilan Hz. Aise kisa stieli bu kotii
tecriibesinin ardindan kdsesine gekilip ilimle mesgul olmustur.

35 Bk. Osman Kasikgi, "Rada"md., DIA, XXXIV, 386.



HZ. AiSE’NIN iSLAM HUKUK METODOLOJISINE
ETKISI
Dog. Dr. Muharrem Onder!

GIRiS

Hz. Aise’'nin Kisisel Hayatt

Mii'minleri annesi validemizin koklii ve asil olan soyu: Aise binti Ebi
Bekr es-Siddik (Abdullah) b. Ebi Kuhéfe (Osman)'dir. Babasi tarafindan
Kureys kabilesinin Teymi boyuna, annesi tarafindan ise Kureys'in Kinane bo-
yuna bagl olup soyu babas: tarafindan yedinci gobek dedesinde Peygamber
Efendimizin soyu ile birlesmektedir. Annesi, Ummii Rtiman kiinyesi ile tani-
nan, ismi Zeynep veya Da’d olan Amir’in kizidir.2

Hz. Peygamber tarafindan kizkardesi Esma'nin oglu Abdullah’a nisbeten
kendisine Abdulah’in annesi anlaminda “Ummii Abdullah” kiinyesi verilen Aise
validemiz ayrica fazilet ve serefinin biiyiikliigiinii gosteren bircok lakap ile de
anilmigtir. Bunlar arasinda; “ Ummii’l-mii’minin, Siddika, Habibetii Rasiilillah,
Miiberrae, Tayyibe, Humeyrd, Muvaffaka” lakaplar en ¢ok kullanilanlardir.?

Hz. Aise, Miisliiman bir anne ve babadan, iman nuruyla aydnlanmus bir
evde, Peygamber Efendimize Peygamberlik vazifesinin verilmesinin (bi’setin)
dordiincii yilinda Mekke’de diinyaya geldi. Dogup biiyiidiigii aile ortami ve
cevresi ekonomik, sosyal ve dini yasant1 yonlerinden ¢ok miikemmel ve elve-

1 Yalova Unv. islami ilimler Fak. islam Hukuku ABD Bagkanu.

2 ibn Sa’d, Ebti Abdillah Muhammed, et-Tabakatii'I-kiibrs, thk. Muhammed Abdiilkadir At4, Beyrut
1990, VIII, 46; ibni'1-Esir, Ebu’l-Hasan Ali, Usildil’l—gﬁbe fi ma'rifeti’s-sahibe, thk. Ali Muavvaz, Adil
el-Mevciid, Beyrut 1994, VII, 186; {bn Hacer, Ebu’l-Fadl Ahmed, el-Isibe f1 temyizi’s-sahdbe, thk. Ali
Muavvaz, Adil el-Mevciid, Beyrut 1415, VIII, 231-232; Dahil, Said Fayiz, Mevsiatii fikhi Aise Um-
mi’l-mii'minin; hayatiihd ve fikhuhd, Daru'n-nefais, Beyrut 1989, s. 19-24; Nedvi, es-Seyyid Siiley-
man, Siratii’s-seyyide Aise Ummi'l-mii’minin, tahkik ve Arapcaya ceviri; Muhammed Rahmetullah
en-Nedvi, Dimagk 2003, s. 37-38.

3 Heyet, Aise Ummi'l-mii'minin; mevsia ilmiyye an haydtihd ve fadlihé ve mekanetihd'l-ilmiyye, Tsraf;
Alevi b. Abdiilkadir es-Sekkaf, Miiessesetii’d-diirarii’s-seniyye, Zahran-Suudi Arabistan 2013, s.
41-46; Dahil, Mevsiatii fikhi Aise, s. 19-20.
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risli diizeydeydi. Babasi Ebfi Bekir, hem Islam &ncesinde hem de sonrasinda
ticaretle mesgul olan Kureys kabilesinin ileri gelen zenginlerindendi. Miislii-
man olduktan sonra mali yonden Miisliimanlara ¢ok biiyiik destekte bulun-
mus ve servetini bu yolda infak etmistir. Eb Bekr, Miisliiman olmadan &nce
de sonra da sosyal statii yoniinden Kureys ve Arap kabileleri arasmnda yiiksek
bir mevkie ve saygmnliga sahipti. Onun Peygamber Efendimiz nezdindeki
onemi ve saygmligi biline bir gergektir. Dini yonden de Eb{i Bekr, Peygamber
Efendimize inanip Miisliiman olan ilk yetiskin erkek kisiydi. Onun Miisliiman
olmasiyla esi ve gocuklarmdan olusan biitiin aile bireyleri de Islam’a girmis ve
Aise vahiy nuru ve fikriyle aydinlanmis olan bir evde yetismisti.* Bu konuda
kendisinden su bilgi nakledilmistir: “Benim aklim ermeye basladiginda anne ve
babam Islém dinine mensup olan kisilerdi. Giin gecmezdi ki Hz. Peygamber bize; sa-
bah ve aksam gelirdi” 5

Hz. Aise’nin Peygamber Efendimiz ile evlenmesi onun yetismesi ve sahsi-
yetinin olgunlasip yiikselmesi {izerinde doniim noktast olmustur. Hadis, siyer
ve tarih kaynaklarinda nakledilen meghur bilgiye gére Hz. Peygamber kendisi
ile evlenip zifafa girdiginde Aise dokuz yaslarmdaydi¢ Ancak bununla birlikte
onun evlilik yasi etrafinda gesitli tartismalar da bulunmaktadir.” Hz. Aise keskin
zekdya, gliclii bir hafizaya, derin bir anlama ve kavrama yetenegine sahipti.
Peygamber Efendimiz ile erken yaslarda evlenmesi ve sekiz yil bes ay gibi bir
slireyi onun egitim ve terbiyesi altinda gecirmesi, Hz. Peygamber’e inen vahye,
vahyin muhtevasina ve sebeplerine yakindan taniklik etmesi, bilmedigi ve tam
anlamadig1 konularda dogrudan Hz. Peygamber’e ¢ok¢a soru sormasi gibi 6zel-
likleri sayesinde ilmi bakimdan yiiksek seviyelere ulasmistir.

Hz. Aise, 17 Ramazan hicri 58 (678) tarihinde altmusalti yasmnda Medi-
ne’de vefat etmis ve Baki’ mezarligina defnedilmistir.?

4 Dahil, Mevsilatii fikhi Ai§e, s. 27-30; Nedvi, Siratii’s-seyyide Ai§e, s. 40-42 .

5 Buhari, “Menakibi’'l-Ensar”, 45.

¢ Tlgili rivayetler icin bkz. Buhari, “Nikah”, 39-40, 60; Miislim, “Nikah”, 10; Beyhaki, Siinen, VI, 184;
ibn Sa'd, et-Tabakatii’l-kiibrd, VI, 47-50, 174; Tbniv1-Esir, Usiidii’l-gibe, VII, 186; Zehebi, Siyeru
a’lami'n-niibeld, 1, 289, 378; Dahil, Mevsilatii fikhi Ai§e, s.34-37; Nedvi, Siratii’s-seyyide Ai§e, s. 44-55.

7 Evlendiginde Aige'nin dokuz yasinda oldugunu sdyleyenler oldugu gibi, on dért, on yedi ve on
sekiz yaslarinda oldugu kanaatini tagtyanlar da mevcuttur. Bkz. Kahraman, Abdullah, “Kadin Fa-
kihlerin Onciisii; Hz. Aig,e”, Diyanet Imi Dergi, DiB Dini Yayinlar, c. 45, sy. 2, Nisan-Mayis-
Haziran 2009, s. 75. Konuyla ilgili tarismalar i¢in bkz. Savas, Riza, “Hz. Aise’nin Evlenme Yagi ile
Tlgili Farkli Bir Yaklagim”, DEUTFD (1995), Sayt: 9, s. 139-144; Acar, H. ibrahim, “islam Hukukun-
da Evlenme Ehliyeti Bakimmdan Kiigiiklerin Evlendirilmesi Problemi”, Dini Arastirmalar, Mayzs-
Agustos, 2003, c. 6, sy. 16, 5. 134-135.

8 Heyet, Ai§e Ummii’l-mii‘minin; mevsiia ilmiyye, s. 182-185; Kahraman, “Kadm Fakihlerin Onciisii;
Hz. Aige”, 5.76.

9 ibn Sa’d, et-Tabakatii'l-kiibrd, VI, 62; Dahil, Mevsilatii Sfikhi Ai§e, s. 88; Nedvi, Siratii’s-seyyide Ai§e, s.
202; Kahraman, “Kadin Fakihlerin Onciisii; Hz. Aig,e”, s.77.
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L. Hz. Aise’nin Miigtehit Olusu

Hz. Aise ilim bakimindan sahabe arasinda biiyiik bir mevkiye sahipti.l®
Sahabeden Ebh Musa el-Es’ari sOyle demistir: “Biz Muhammed ashibi ne zaman
icinden ¢ikamadiimiz bir hadisle karsilasip onun hakkinda Ai§e’ye sorduysak mutlaka
onda onunla ilgili bir bilgi bulduk”11. En 6nemli 6grencilerinden birisi olan Urve
b. Ziibeyr b. el-Avvam (v.94/712) onun sahip oldugu genis bilgiyi su sozlerle
anlatmustir: “Ben Kur’an’s, farzlari, haram ve helali, fikhi, siiri, tibbi, Arap tarihini ve
neseb bilgisini Aise’'den daha iyi bilen bir kimseyi gormedim”12. Tabiin alimlerinden
Ziihr1 (v.125/742) onun bu yonii hakkinda soyle demistir: “Aise’nin ilmi bir ta-
rafa Hz. Peygamber’in biitiin eslerinin ve diger biitiin kadinlarin sahip olduklar: ilim
bir tarafa toplansa Aise'nin bilgisi daha iistiin gelirdi”?. Yine tabiin alimlerinden
Ata da (v.115/732): “Aise, halk arasmda insanlarin en fakihi, en bilgilisi ve goriis ba-
kimindan en giizel olan kisisiydi”* demistir.

Sahabe miigtehitleri arasinda ¢okga ictihatta bulunup fetva veren kisiler-
den olan Hz. Aise’ye'> bu vasfi kazandiran ilmi yagsamma kisaca bakmamiz
Onem arz etmektedir.

A. Hz. Aise’nin ilmi Kisiligini Sekillendiren Ortam ve Sebepler

Hz. Aise'nin ileri seviyede bilgi sahibi bir alim olarak yetismesini sagla-
yan birtakim faktorlerin ve sebeplerin oldugu bir gercektir. Bunlar 6zetle $6y-
ledir:16

10 Hz. Aige ve onun ilmi mevki hakkinda yazilmus bir¢ok eser bulunmaktadir. Bunlardan bazilar
sunlardir: Zerkesi, Bedruddin, el-lcibe li iradi ma istedrakethii Aise ala’s-sahdbe, thk. Rif at Fevzi
Abdiilmuttalib, Kahire 2001; Suyti, Celaluddin, Aynii‘l-isibe fi istidriki Ai§e ala’s-sahdbe, thk. Ab-
dullah Muhammed ed-Dervis, Kahire 1988; Dahil, Mevsiiatii fikhi Ai§e, s. 80-87; Nedvi, Siratii’s-
seyyide Aise, s. 227-340; Fevzi, Ceyhan Rifat, es-Seyyide Aise ve tevstkuhd li's-siinne, Mektebetii'l-
hand, Kahire 2001; el-Mahctb, Yasin el-Halife, lcldii’l-hakika fi sireti Ai§e es-Siddika, Miiessesetii’d-
diirarii’s-seniyye, ts., s. 50-80; Heyet, Aise Ummii/l-mii'minin; mevsia ilmiyye, s. 175-242; Tsmehan,
Kustir, el-Ardii'l-fikhiyye elleti hlefet fihd es-Seyyide Aise cumhiira’s-sahdbe, Daru Ton Hazm, ts., s. 55-
296; Fayda, Mustafa, ”Aig,e” md., DIA, II, 201-204; Erul, Biinyamin, Hz. Ai§e’nin Sahabeye Yonelttigi
Elestiriler, Ankara 2000, s. 25-34; Kmnar, Kadir, Hz. Aise’nin Ictihad Metodu ve Kaynaklari, (Basilma-
mis Y. Lisans Tezi), Kayseri 1995; Aynaci, Mediha, Hz. Aise'nin Igtihadinda Takip Ettigi Usil, (Ba-
silmamuig Y. Lisans Tezi), Istanbul 2001; Kahraman, “Kadin Fakihlerin Onciisii; Hz. Aig,e”, s.77-89.

11 Tirmizi, “Menakib”, 132.

12 HAkim, el-Miistedrak, IV, 12; Ibnit'l-Cevzi, Ebu’l-Ferac Abdurrahman, Sifetii’s-safve, thk. Mahmud
el-Fahtir; Ravas Kal’aci, Daru’l-ma'rife, Beyrut 1399 h., II, 32.

13 HAkim, el-Miistedrak, IV, 12; Ibn Abdilber, Eb Omer Yusuf b. Abdullah, el-Istiib, thk. Ali
Muavvad; Adil Abdiilmevciid, Beyrut 2002, IV, 437.

14 fbn Abdilber, el-Istidb, IV, 437; Zehebi, Semsiiddin Muhammed, Siyeru A’ldmi'n-niibeld, thk. Suayb
el-Arnavit, Beyrut 2001, II, 184.

15 Tbm'i’l-Kayylm, ['lamii’l-miivakkiin an Rabbi’l-dlemin, thk. Abdurrahman el-Vekil, Mektebetii Ibn
Teymiye, Kahire ts., I, 39.

16 Abdiilmeazidi, Dua Mazin, el-Kavdidii l-usiliyye el-miistanbata min fikhi’s-seyyide Aise, Kahire 2012,
s.26-28; Heyet, Aise Ummii'l-mii'minin; Mevsiia ilmiyye anhd, s. 182-185.
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1- Aile ve Cevre Faktorii

Hz. Aise’nin biiyiidiigii aile ve cevresinin bilgi kaynaklar: bakimmdan
zengin olmasmin onun alim bir kisi olarak yetismesinde biiytiik etkisi olmus-
tur. Kureysliler arasmnda Arap nesebini, tarihini ve siirini en iyi bilenler ara-
sinda bulunan babasi Ebi Bekr es-Siddik’tan bu bilgileri alip 6grenmis, Arap
siirinden bir¢ok beyitler ezberlemisti.l” Urve b. Ziibeyr onun bu bilgisi hak-
kinda: “Ne tiir bir olayla karsilasirsa karsilassin mutlaka onunla ilQili siir beyitleri
soylerdi”8 demistir. Diger yonden babasi Eb(i Bekr'in ilk Miisliimanlardan
olusu onun, inmekte olan Kur'an ayetleri 1s1gmnda Islam’mn temel degerleri
iizerine egitilmesini saglamistir. Hentiz ¢ocukluk dénemindeyken Hz. Pey-
gamber’e inen ayetleri babasi vasitasiyla isitip dinlerdi. Bunlarm birisi hak-
kinda soyle demistir: "Ben heniiz oyun oynayan kiiciik bir kiz iken Hz. Peygamber’e
(s.a.v.): «Dogrusu onlarm asil bulusma zamani, o saattir ve o saat daha act ve daha be-
terdir»19 dyeti indirilmisti”20.

2. Hz. Peygamber ile Evliligi

Hz. Aise erken yaslarda Peygamber Efendimiz ile evlenip niibiivvet evi-
ne intikal ettikten sonra onun himayesi ve egitimi altina girdi. Sekiz y1l bes ay
kadar stiren Hz. Peygamber ile beraberligi boyunca bilgisini dogrudan ondan
almaya baglamigti. Inen ayetleri, niizul sebeplerine ve baglamlarma sahit ola-
rak ilk agizdan isitme, zaman zaman Hz. Peygamber tarafindan yapilan agik-
lamalar1 da dinleme ve 6grenme imkanina kavusmustu. Ayrica Kur’an'm be-
yani mahiyetinde olan sozIij, fiili ve takriri sekillerindeki bir¢ok hadisi, viirtd
sebeplerine ve baglamlarina vakif olarak ezberleme bahtiyarhigmi elde etmisti.
Onun ezberleyerek sonraki nesillere naklettigi ve giintimiize kadar gelen ha-
dislerin say1s1 2210 rakamina ulasmaktadir.2!

3. Aragtirma ve Sorgulama Ozelligi

Hz. Peygamber'den isitip gorerek edindigi bilgilerin yani sira gerek
Kur'an ayetlerinden gerekse hadislerden anlayamadigi hususlar1 dogrudan
Peygamber Efendimize sorarak ilk kaynagmdan Ogreniyor?? ve bu sayede
naslarin ifade ettigi ser'1 hiikiimlerin sebeplerini, illet ve gerekgelerini, maksat-

17 Zehebi, Siyeru A’limi'n-niibeld, 11, 180-182; ibn Hacer, el-Isibe fi temyizi’s-sahdbe, V1II, 233.
18 fbn Abdilber, el-istidb, IV, 437.

19 Kamer, 54/46.

20 Buhari, “Kitabii't-tefsir”, 6; Nesal, “Fezailir'l-Kur’an”, 4.

21 Zerkesi, el-lcdbe, s. 39; Nedvi, Siratii’s-seyyide Ai§e, s. 244.

22 Buhari, ilim, 3.
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larmi ve hikmetlerini kavrayabiliyordu. Bunun bir¢ok 6rneklerinden bazilar
sunlardir:23

1- Abdullah b. Ebi Miileyke (v.117/734) Hz. Aise hakkinda soyle naklet-
mistir: “Bilmedigi bir sey isittiinde onu d3reninceye kadar mutlaka Hz Peygamber’e
sorardi. Bir defasinda Hz. Peygamber (s.a.v.): “Hesaba cekilen azaba ugrayacak-
ti” buyurunca Aise soyle demistir: “Yiice Allah: «Yakinda kolay bir hesap ile hesaba
cekilir»?* buyurmuyor mu?!”. Hz. Peygamber de bu soruyu soyle aciklamistir:
“Bu sadece genel yoklamadir; fakat kim de miinakasa ile hesaba cekilirse he-
lak olur” »

2- Bir defasinda siit amcasi yanma girmek igin izin istediginde ona izin
vermemisti. Hz. Peygamber ona sebebini sorarak: “O senin amcandir; ona izin
ver” buyurdugunda: “Ey Allah’in Resilii! Beni bir kadin emzirdi, bir erkek emzir-
medi” cevabmi verince ona soyle buyurmustu: “O senin amcan oldugundan ya-
nina girebilir”2e.

Hz. Peygamber’in bu aciklamasi iizerine Aige Validemiz ondan sonra
sOyle soylemeye baslamistir: “Nesebten dolay: neyi haram goriiyorsamz siit emme-
den dolay: da haram goriin” .27

Sorgulayarak 6grenme ozelliginden dolayr Hz. Aise, dini konular hak-
kinda ¢okga soru soran ensar kadinlarini 6verek sdyle demistir: “Ensir kadinla-
11 ne kadar giizel ve degerli kimselerdir; hayd hali onlarin dini konularda bilgilenmele-
rine engel olmamigtir”2s.

Ummet onun Hz. Peygamber’e yonelttigi ayrmtili sorular sayesinde bir-
cok dini konuda bilgi sahibi olmustur. Bunlarn birisinde Hz. Aise Peygamber
Efendimiz’e ailesi tarafindan evlendirilen geng¢ kizin izninin almip alinmaya-
cag1 konusunu sormus Hz. Peygamber de: “Evet, onun izni alinir” buyurmus-
tu. Bunun iizerine Aise: “Hz. Peygamber'e: «Geng kiz utanip cekinir» dedim, O da
soyle buyurdu: «Sustugunda suskunlugu onun izni sayilir»"?.

4. Kisisel Ozelligi ve Yetenegi

Yukarida belirtilen 6zelliklerine ilave olarak Hz. Aise sahibi oldugu iis-
tiin zeka, hizli ezberleme ve ¢abuk kavrama, kuvvetli hafiza gibi vasiflar sa-
yesinde naslardan, dinin maksadma ve ruhuna en uygun hiikiimleri ¢ikarta-

2 Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usiiliyye, s. 27.

2 ingikak, 84/8.

25 Buhari, “Ilim”, 36; Ebti Davud, “Cenaiz”, 3.

26 Buhari, “Tefsir suret-i Secde”, 9; Miislim, “Raza’”, 2.

27 Buhari, “Tefsir suret-i Secde”, 9; Malik, Muvatti, “Raza”, 1.
28 Buhard, “Ilim”, 30; Miislim, “Hayz", 13.

29 Buhari, “Ikrah”, 3; Miislim, “Nikah”, 9.
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bilme melekesine sahip oldugundan bir¢ok konuda sahabenin bilgi kaynag:
ve bagvuru mercii olmustu.?® Ogrencilerinden Mesrfik b. El-Ecda’a (v.63/665)
Hz. Aise’nin ahkam ve feraiz bilgisi sorulunca soyle cevap vermistir: “Allah’a
yemin ederim ki, Allah Restilii'niin ashdbindan dlim olanlarimn ona ferdiz (farzlar ve
hiikiimler) hakkinda soru sorduklarini gordiim”3!.

B. Hz. Aise’nin Miictehitlik Vasfin1 Olusturan Bilgisi

Hz. Peygamber’in egitim ve tedrisatindan ge¢mis olan sahabe, O'nun ve-
fatindan sonra kars: karsiya geldikleri bir¢ok yeni olaylar ve meseleler hak-
kinda igtihatta bulunmuslar, seriat'm maksat ve ruhuna en uygun olan hii-
kiimleri belirlemeye ¢alismislardir. Sahabenin tamamu igtihat etmemistir; Hz.
Omer, Ali, Abdullah b. Mes'ud, Abdullah b. Abbas, Ai@e gibi onlarm igerisin-
den bir kismi ¢okea ictihat etme ve fetva verme ile meshur olmustur.32 Miicte-
hit sahabilerin yaptig1 bu ictihad, kiyas1 ve daha bagka istidlal yollarmi da
kapsayan genel bir yontemdi. O dénemde re’y ictihadi, naslarmn agiklanmast
ve yorumlanmasi ile benzer olaylarin birbirine kiyaslanmasi igin kullanildig:
gibi, hakkinda nass bulunmayan yeni konularda seriatin ruhundan, genel
maksat ve kurallarindan ¢ikartilan istihsan, maslahat, orf, ve sedd-i zeria gibi
istidlal yontemlerine bagvurmay da kapsamaktayd1.33

Sahabe, karsilastiklar1 meseleleri naslarin parga par¢a ve biitiin olarak
acgiklamalarina bakarak, bunlar tizerinde diisiinerek, seriatin genel maksatla-
rina ve ruhuna uygun bir sekilde ¢ozmeye calismislardir.3* Ayrica, kendileri
i¢in ikinci bir tabiat haline gelen adalet, hayir, maslahat1 takdir gibi duygu ve
prensiplere ve iyi bildikleri Arapga lisanlarmna istinad etmislerdir.3s

Ustilctilere gore miictehid, “ser’1 ciizl bir hiikmii delilinden ¢ikartabilme
glic ve melekesine sahip olan kisidir”3. Bir kimsenin ser’i hiikiimleri metin
(kaynak) ve istinbat (metod) bakimmdan bagimsiz bir sekilde bilebilmesi?” igin

30 Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usiiliyye, s. 28.

31 Hakim, el-Miistedrak, IV, 12; Darimi, Siinen, “Feraiz”, 1; ibn Ebi Seybe, Musannef, V1, 239.

32 jbn Hazm, EbG Muhammed Ali, el-ihkdm f1 ustili’l-ahkam, Daru’l-hadis, Kahire 1984, V, 87; bnii’l-
Kayymm, [lamii’ l-miivakkiin, 1, 39.

33 Medkdr, Muhammed Sellam, Menihicii'l-igtihdd ﬁ’l—fslﬁm, Kuveyt 1973, s. 44; Devalibi, Ma'r(if, el-
Medhal ilé Tlm-i Usili'l-fikh, Beyrut 1965, s. 91-92; Karaman, Hayrettin, Islam Hukukunda Ictihad, Ts-
tanbul 1996, s. 73-74; Onder, Muharrem, Hanefi Mezhebinde Istihsan Anlayis: ve Uygulamasi, Istanbul
2014, s. 42.

34 Bedran, Eb’'l-Ayneyn Bedran, Tﬁrihil’l—ﬁkhi’l—fslﬁmi, Beyrut ts., s. 52; Karaman, “Fikih”, Diyanet Is-
14m Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 1996, XIII, 5.

35 Karaman, Ictihad, s. 63.

3 Molla Hiisrev, Muhammed b. FerAmuz, Mirdtii’l-usill, istanbul 1308, II, 468; Sevkani, Muhammed
b. Ali, [rsadii’l-fiihiil, Kahire 1937, s. 250.

37 Cliveyni, Ebu’l-Meali Abdiilmelik, el-Burhin fi Usiili'l-fikh, Kahire 1400, II, 1332.
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belirli sartlar1 tasimasi gerekmektedir. Bu sartlarm basinda oncelikli olarak,
miictehidin Miisliiman, akilli ve balig, basiretli ve ileri goriislii (fakihii' n-nefs),
giivenilir olmasi sart kosulmustur.? Usulciiler arasinda yaygin olarak benim-
senen anlayisa gore miictehid olmanin iki temel sartindan birincisi, kendisin-
den istinbat yapilacak olan asillari, yani ser’? hiikiimlerin temel kaynaklarmi
bilmek, ikincisi de bu kaynaklardan hiikiim ¢ikarmaya (istinbat) yarayacak
olan ustl, kural ve bilgileri kendinde toplamak.?® Gazzali (v.505/1111) bunuy,
“hadis (Kur’an1 beyan edici vasf1 ile birlikte), Arap dili ve ustl-i fikh ilmine
sahip olmak”4 seklinde 6zetlemistir.

Belirtilen bu vasiflarm hepsi genel itibariyle Hz. Aise’de mevcut bulun-
maktadir. Bir miictehitte olmasi gerekli olan sartlar1 Hz. Aise 6zelinde sOyle
Ozetleyebiliriz!:

1- Kur’an ve Stinnet naslarndan ahkam ile ilgili olanlarmi bilmek. Yani
naslarin anlamlarmi hem dil agisindan hem de tegri’i ve delélet agisindan ku-
satmaktir. Dil agisindan kusatma, miifredat ve terkiplerini, ciimle yapilarm ve
ifade hususiyetlerini iyi bilmek ile olur. Bu da Arap dilinin inceliklerine vakif
olmak ile, sarf, nahiv, edebiyat ve belagat gibi Arap dili ile ilgili bilgileri nazari
ve tatbiki olarak 6grenmekle gerceklesir.

Tesrl acidan kusatma ise, ayetlerin niizul sebeplerini; hiikiimlerin konus
gerekgelerini; ibare, isaret, iktiza, mant(ik, methim gibi lafizlarmm manalara ve
hiikiimlere delalet sekillerini; lafzin, amm, hass, miisterek, miicmel, miifesser,
kapal, agik, hakikat, mecaz gibi kisimlarmni hiikiim istinbatinda kullanabilecek
Ol¢tide bilmekle olur.

Hz. Aise, burada belirtilen hususlarda en iist diizeyde bilgi sahibi bir ki-
siydi. Onun su sdzleri bu alandaki bilgi seviyesini gostermektedir: “Ilk indirilen
dyetler arasinda cennet ve cehennem bahisleri yer almistir. Insanlar Isldm benimseyip
baglandiktan sonra haram ve helal hiikiimleri inmistir. Eger ilk olarak; ‘sarap i¢meyin’
hiikmii gelseydi insanlar: Sarap icmeyi asla birakmayiz, derlerdi. Eger “zind etmeyin’

38 Cliveyni, el-Burhdn, 11, 1330; $irazi, Eb(a ishak ibrahim, Serhw’l-liima’, thk. Abdiilmecid Ttirki, Bey-
rut ts., II, 1335; Ibn Siibki, Tactiddin, Cemu'l-cevimi’, Kahire 1937, 1I, 382; Ensari, AbdiilAli Mu-
hammed, Fevitihu'r-rahamiit Serhu Miisellemi’s-siibilt, Balak-Kahire 1906'dan ofset (Daru’l-ma’rife)
Beyrut ts., II, 363.

3 Apaydin, Yunus “Ietihad” md., DIA, XXI, 437.

40 Gazzali, Ebt Hamid Muhammed, el-Mustasfi min ilmi’'l-usiil, Kahire 1906’dan ofset Beyrut ts., II,
353.

41 Bkz. Safii, Muhammed b. idris, er-Risdle, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Kahire 1969, s. 509-511;
Cessas, Ahmed b. Ali er-Razi, el-Fiisiil fi'l-usiil, thk. Acil Casim en-Nesmi, Kuveyt 1994, 1V, 273-
277; Gazzali, el-Mustasf, 1I, 350-353; Buhari, Abdiilaziz, Kesfii'l-esrar (Serhu Usiili'l-Pezdevt), Kahire
ts., IV, 15-17; Satibi, Eb ishak ibrahim, el-Muvdfakit fi ustili’l-ahkam, Daru’l-fikr, Beyrut ts., IV, 90-
97; Isnevi, Cemaliiddin, Nihdyetii’s-sill fi Serhi’l-minhic, Beyrut 1982, IV, 547-555.
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hiikmii inseydi, insanlar: Zindy: asla terk etmeyiz, derlerdi. (...) Bakara ve Nisd siire-
leri ben Hz. Peygamber’in yamndayken inmistir” 42

Hz. Aise’nin Kur'an ayetlerinin tefsiri konusunda naklettigi bircok riva-
yet de onun Kur’an’t metin, mana ve hiikiim yonlerinden ¢ok iyi anladigin
ortaya koymaktadir.#* Bu rivayetlerin birisinde yegeni (kizkardesinin oglu)
Urve: “Siiphe yok ki, Safa ile Merve Allahin koydugu nisanlardandir. Her kim
Beytullah’1 ziyaret eder veya umre yaparsa onlart tavaf etmesinde kendisine bir giinah
yoktur” ayetini okuyarak Hz. Aise’ye: “Vallahi, bir kisinin Safa ve Merve'yi tavaf
etmemesinde kendisine bir giinah yoktur” deyince, Aise ona soyle dedi: “Ey
kizkardesimin oglu ne kotii soyledin! Eger dyetin anlam: senin yorumladi§in gibi ol-
saydi, indirildiginde de (olumsuzluk ifade eden edatla) ‘onlar: tavaf etmemesinde” sek-
linde olurdu. Fakat bu dyet ensdr hakkinda ndzil olmustu. Onlar Miisliiman olmadan
once mendt putlart adina niyet ederek ihrama giriyorlar ve Safa ile Merve arasinda
sa’y etmeyi giinah gorerek bundan ¢ekiniyorlardi. Miisliiman olmalarindan sonra bu-
nu Hz. Peygamber’e sordular ve bu dyet indi. Boylece Allah'm Resillii Safa ve Merve
arasinda tavaf etme hiikmiinii koydu. Bundan boyle hicbir kimsenin onlar: tavaf etme-
yi terk etme secenegi yoktur” 4+

Bu rivayet, Hz. Aise'nin Kur’an ayetlerinin niizul sebeplerini iyi bildigini,
Arap dilinin incelikleri ¢ercevesinde ayet lafizlarmmn anlamin derinlemesine
ve dikkatle kavradigim gostermektedir.45

Siinnet bilgisi de, hadislerin viirid sebeplerini, metin ve sened olarak ha-
dislerin bilinmesini; miitevatir, meshur, dhad olarak ulasma yolunun ve hadi-
sin sahihini zayifindan, makbtliinii merdidundan ayiracak olgiide ravilere
iliskin cerh ve ta’dil bilgisini de kapsar.

Hz. Peygamber'in siinnet ve hadislerine vakif olma konusunda da Hz.
Aige en iist diizeyde bilgi sahibiydi. En ¢ok hadis rivayet eden sahabe sirala-
masinda ikibin ikiyiiz on hadisle dérdiincii sirada yer almaktadir.4¢ Nakledi-
len hadislerin tespiti ve dogru yorumlanip anlagilmasi konusunda ashabmn en
basta miiracaat ettikleri kisidir. ¥ Hadislerle ilgili bircok sahabiye yonelttigi
elestiriler (istidrakat) onun bu alandaki genis bilgisini ve gii¢lii hafizasmi or-
taya koymaktadir.#8 Bunun bir &rneginde Urve kendisine, Abdullah b.

42 Buhari, “Kitabii't-tefsir”, 6; Nesai, “Fezaili'l-Kur’an”, 4.

43 Bu rivayetler icin bkz. Sutid b. Abdullah el-Fiineysan, Merviyyatii Ummi'l-mii'minin Aise fi't-tefsir,
Mektebetii't-tevbe, Riyad 1992.

44 Buhari, “Hacc”, 79; Miislim, “Hacc”, 39.

45 Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usiiliyye, s. 31.

46 Zerkesi, el-Icdbe, s. 39.

47 Tirmizi, “Menakib”, 132.

4 Hadislerle ilgili elestirileri miistakil baz1 eserlerin konusu olmustur. Bkz. Zerkesf, el-Iciibe; Suyfti,
Aynii'l-isdbe fi istidraki Aise ala’s-sahébe.
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Omer’in: “Hz. Peygamber doért defa umre yapmistir ve bunun birisi Recep
ayinda olmustur”, sdziinii aktarinca sdyle demistir: “Allah Ebil Abdurrahman’a
(Ibn Omer) rahmet eylesin; Allah Resilii sadece onun da var oldugu bir zamanda um-
re yapmustir ve asla Recep ayimda umre yapmamistir”#.

Ayrica Kitap ve Stinnet naslarmmn nasih ve mensuhlarmi bilmek. Aksi
takdirde nasih bir nas bulundugu halde onun neshederek hitkmiinii kaldirdi-
g1 mensuh nas ile amel etmis olur. Miictehidin biitiin nasih ve mensuh naslar1
ezbere bilmesi sart kogulmamus, fetva verdigi olayda dayandig: ayet veya ha-
disin mensuh olmadigni bilmesi yeterli goriilmiistiir.

2- Aykar fetva vermemek igin {izerinde icma olusmus olan konular1 ve
yerlerini bilmek. Imam Safii, selefin gériislerini, limlerin icma ve ihtilaflarmi
bilmeyen kisinin ictihad edemeyecegini soylemistir.>

fcma delili Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikmistir. Sahabe,
icma prensibini Kur’an ve Siinnet delillerinden sonra pratik olarak uygulamas-
tir. Tk halife Eb(i Bekr yeni bir mesele ile karsilastiginda hiikmiinii énce
Kur’an ve siinnette arardi. Bulamadiginda sahabenin ileri gelenlerini toplar
onlarla istisarede bulunurdu. Gortisleri bir konuda birlestiginde hemen onu
uygulardi. Hz. Omer de bu yolu takip etmistir.5' Hiikiim istinbatinda takip
edilen bu mantiki hiyerarsiyi, Hz. Ali'nin Peygamber Efendimizden sorarak
ogrendigi su eserde de acik¢a gormekteyiz: Sald b. el-Miiseyyib’in (v.94/712)
Hz. Ali’den naklettigine goére, o Hz. Peygamber’e: “Ey Allah'in Resiilii! Hakkin-
da Kur'an’da bir ayet bulunmayan, senin siinnetinde de bir aciklama gecmeyen yeni
konularda ne buyurursun (nasi davranalim)?” dediginde, Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “O konuda mii'min dlimlerin veya dbidlerin birlesen goriislerine
uyun, onu aramzda stira ile ¢oziin ve o konuda bir tek kisinin goriisii ile hiikmetme-
yin” .52

Rasid Halifelerin takip ettikleri bu yontemin Hz. Aige tarafindan da be-
nimsendigini gosteren bir¢ok 6rmek bulunmaktadir. Bunlarm birisi Safa ile
Merve arasmda sa’y etme hakkindadir. Konuyla ilgili Hz. Aise sOyle demistir:
“Allah Restilii bu tavdfi yapmstir. Miisliimanlar da tavif etmistir ve bu siinnet ol-
mugtur”s. “Miisliimanlar” sdziiyle kasdettigi sahabedir; bu rivayet onun saha-
benin ortak fiilini delil kabul ettigini ifade etmektedir.5

49 Buhari, “el-Umra”, 3; Miislim, “Hacc”, 31.

50 Safil, er-Risile, s. 510.

51 Tbm'i’l-Kayylm, ['lamii’l-miivakkiin, 1, 98-99.

52 Tabarani, el-Mu’cemii'l-kebir, X1, 371; Heysem1, Mecmeu z-zeviid, babii'l-icma, 1, 178, 180.
53 Muslim, “Hacc”, 39.

54 Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usiiliyye, s. 34.
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Bir bagka ornek rivayette de Aise sOyle demistir: “Dua ederken siirsel ve kd-
fiyeli (agdali) ifadelerden sakimn; zira Hz. Peygamber ve ashdbi boyle yapmazlardi” 55

3-Arapga olan Kur’an ve Siinnet’in anlasilabilmesi i¢in Arap diline tam
bir sekilde vakif olmak. Bu bilginin asgari smiri, Gazzali'nin de ifade ettigi gi-
bi, Arap hitabini ve kullanim iislibunu, adetini anlayabilecek ve soziin agigmi
kapalisini, hakikatini mecazini, 6zelini genelini, dogrudan veya dolayli anla-
timin1 anlayip birbirinden ayiracak seviyede olmasidir.>® Hanefi usulciileri bu
sart;, Kur’an'in lugat bakimmdan mana ve kisimlari ile bilinmesi seklinde ifa-
de etmiglerdir. Kitab’in lugat bakimindan bilinmesi i¢in, lugat, sarf, nahiv, be-
lagat bilgisine, kisimlarinmn bilinmesi i¢in de hass, amm, miisterek, miicmel,
miifesser, hakikat, mecaz, manttik, mefhtim gibi bilgilere ihtiyag vardir.?”

Hz. Aise, Arap dilini fasih ve belig kullanma konusunda Arap kabilelerin
basinda gelen Kureys kabilesine mensuptu. O, bu dilin inceliklerini en iyi bi-
len ve onu fesahatla en giizel bir sekilde kullananlar arasinda gosteriliyordu.
Tabiin biiyiiklerinden Musa b. Talha (v.104/723) onun hakkinda: “Aise’den da-
ha fasih bir kimse gormedim”5® demistir. Sahabeden Dahhak elAhnef de sdyle
demistir: “Ben Ebii Bekr, Omer, Osman, Ali ve onlardan sonra gelen halifelerin hep-
sinin hitaplarin dinledim. Ve ben, Aise’den daha fasih ve giizel bir sekilde konusan bir
kisi isitmedim”>.

Kur’an ve stinnet naslarmda gegen lafizlarmn ifade ettigi anlamlari sozliik,
orfi ve ser’i kullanimlar1 yoniinden iyi bilir ve ona gére mana verip hiikiim ¢i-
kartirdi.60

4- Kaynaklardan hiikiim elde etme bilgisi olan fikih ustliinii bilmek. F1-
kih usfli, ictihadin temeli olarak goriilmiis ve o olmadan, miictehidin esas
gayesi olan tafsili delillerinden ser'1 hiikiimleri ¢ikarma isini basarmasi imkan-
s1z olarak ifade edilmistir. Clinkii tafsili deliller bu hiikiimlere delalet ederken
emir, nehiy, amm, hass gibi degisik sekillerde bulunur. Hiikiim istinbatinda
bunlarm bilinmesi zartridir. Bu sekilleri ve hiikiimleri agiklamay: iistlenen
ilim ise fikth ustlidiir.®’ Bu nedenledir ki, Gazzali ve Fahruddin er-Razi
(v.606/1209) bu ilmi, miictehid i¢in gerekli olan ilimlerin en Snemlilerinden

55 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, X, 14.

5 Gazzali, el-Mustasfd, 11, 352.

57 Buhari, Kesfii'l-esrir, 1V,16; Molla Hiisrev, Mirdt, 1I, 465; Emir Badisah, Muhammed Emin,
Teysiru't-tahrir, Beyrut ts, IV, 180-181.

58 Tirmizi, Siinen, “Menakib”, 132; Hakim, Miistedrak, IV, 12.

% Hakim, Miistedrak, IV, 12; Zehebi, Siyeru A’'limi'n-niibeld, 11, 191.

00 Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usiiliyye, s. 35.

61 Sa’ban, Islam Hukukunun Esaslari, s.377.
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gormiistiir.s2 Cessas (v.370/980) ictihad ehliyetinden bahsederken, istidlal se-
killerinin ve ser’i kiyas yontemlerini bilmenin gerekli oldugu {izerinde durur
ve ser'l kiyastan farkli olduguna dikkat ¢ektigi mantiki kiyasi bilmekle yetini-
lemeyecegini, aksine sahabe ve tabiinden tevarus edilen ve nesilden nesile ak-
tarilan bir metod olan ser’i kiyasi bilmenin de sart oldugunu soyler.53

Hig siiphesiz ki, fikih hiikiimlerinin var oldugu yerde mutlaka o hiikiim-
leri belirleme yontem ve usulii de vardir. Sahabe doneminde her ne kadar hii-
kiim ¢ikartma kurallar1 ve yontemi agikca belirlenmemis olsa da, onlar olaylar
ve meseleler hakkinda verdikleri fikhi hiikiimleri rastgele, heva ve arzularma
gore degil zihinlerinde var olan muayyen bir yonteme bagl kalarak vermis-
lerdir.s4

Ciiveyni (v.478/1085), gerek Kur'an ve siinnet naslarmdan hiikiim ¢ikar-
tirken gerekse nass bulunmayan hallerde de re’y igtihad: yontemiyle olaylarin
ve meselelerin hiikiimlerini belirlerken sahabenin takip ettigi metodu su soz-
lerle anlatir: “Kesin olarak bilmekteyiz ki, sahibe dlimlerinin hakkinda fetva verip
hiikmettikleri olaylar mevcut naslardan sayilamayacak ve anlatilamayacak kadar faz-
ladir. Onlar yiizyila yakin bir siire kiyas yaparken bir taraftan da siivekli olaylar vuki
buluyordu. Goniiller arastirmaya gayet acikty, hakkinda nas yok diye olay karsisinda
susmuyorlardi. Agik ve net olarak hiikiimler iceren dyetler, hadisler ve bunlara ek ola-
rak verilen fetva ve hiikiimler sonsuz denizden bir avug mesabesindedir. Yine kesin
olarak bilmekteyiz ki onlar, her onlerine ¢ikan mesele hakkinda Olciisiiz ve baglantisiz
bir sekilde, onemsedikleri kaideleri dikkate almadan hiikiim vermemekteydiler. Onlarin
tevdtiiren nakledilen giizel ozelligi, olayin hitkmiinii 6nce Allah’in Kitabinda aramala-
1, bulamazlarsa Allah Resiliiniin siinnetinde arastirmalari, orada da bulamazlarsa
re’ye miiracaat etmeleridir. Onlar zanna ve arastirmaya dayali konularda farkl goriis-
lere sahip olmalarina ragmen, ictihad ve re’y prensibine karst ckmanuglardir” 65

Hz. Aige’in de fikhi hiikiimleri belirlerken takip ettigi bir ictihat yontemi
ve dayandigi ustil kurallar1 vardi. Bunlar1 ayrmtili bir sekilde inceleyecegiz.

5- Islamin ana gayelerini bilmek, hikmet ve hedeflerini kavramis olmak.s
Bu, ser’i hiikiimlerin hangi olaylar hakkinda geldigini, bunlarin bir¢ogunda
Sari'in isaret ettigi illet ve hikmetleri inceleyip, tiime varmm metodu ile sonug-
lar gikarmak suretiyle olur.6”

02 Gazzali, el-Mustasfd, 11, 353; Razi, Fahruddin Muhammed, el-Mahsil fi ilmi usilli'l-fikh, Daru’l-
kiitiibi’-lmiyye, Beyrut 1988, II, 499.

63 Cessas, el-Fusill, IV, 273.

64 Medkdar, Mendhicii'l-ictihdd ﬁ’l—fslﬁm, s. 56; Abdiilmeazidi, el-Kaviidii'l-usiliyye, s. 37.

65 Ciiveyni, el-Biirhin, 11, 764-765.

06 Satibi, el-Muwvifakit, IV, 90.

67 Sa’ban, Islém Hukukunun Esaslari, s. 377; Zuhayli, Vehbe, Usﬁlil’lﬁkhi’l—fslﬁmi, Dimagk 1986, 11,
1049.
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Ayni zamanda miictehidin insan ve toplum psikolojisini, insanlarin ihti-
yaglarmni, iginde bulunduklar1 durumlari, dikkate alinmaya ve korunmaya la-
yik orf ve adetleri bilmesi gerekli goriilmiistiir.5® Bu sartlar1 tasiyan kimsenin
verecegi fetvanin giivenilir ve makbul olabilmesi igin ayrica onun, adaletli,
miittaki, dinine bagli bir kisi olmasi da sart kosulmustur.s

IL Hz. Aige’nin i¢tihadinda Dayandig1 Fikih Usilii Prensipleri

Hz. Aise'nin igtihat ederken ve fikhi goriislerini ortaya koyarken dayan-
dig1 fikih usulii prensiplerini incelemeye gecmeden 6nce bu kurallarin mahi-
yeti ve 6nemi hakkinda kisa bir bilgi vermek yerinde olacaktir. Genel olarak
bu kurallar1 iki kisma ayirmak miimkiind{ir:7°

Birinci kistmda dil ile ilgili us@il kurallar1 yer alir ve bunlar Arapga olarak
gelmis olan metinlerin yorumlanmasi i¢in gereklidir. Kur’an ve siinnet metin-
lerinin ihtiva ettigi hiikiimlerin dogru olarak anlasilmasi ancak, arap dilinin
incelikleri, kullanim {isluplar1 ve manalar1 ifade etme yollarmmn iyi bilinmesi
ile miimkiindiir. Arap dilinde var olan bu iisluplar, ibareler ve miifredat ustl-
cliler tarafindan incelenmis ve metinlerin manalarmni dogru bir sekilde anla-
maya yarayacak belirli kurallar tespit edilmistir.

Ikinci kisimda ise, dini metinlerden hiikiimler ¢ikartma eylemini kontrol
ve denetim altma alacak ger’? usil kurallar1 bulunur. Ustlciiler bu kurallart
ser’1 hiikiimleri, bu hiikiimlerin illetlerini, yasal gerekgelerini ve hikmetlerini
inceleyerek belirlemislerdir. Ictihat gorevini yerine getiren kisinin hem hak-
kinda nass olan hem de nass olmayan durumlarin hiikiimlerini verirken bu
kurallar1 esas almasi gerekir.”!

A. Kur’an Metinleri ile ilgili Usl Kurallart

Hz. Aise dncelikle Kur’an metinlerine bagh kalr ve ser’i hiikiimleri ayet-
lerden elde etmeye ¢alisirdi. Aradigi hitkmii Kur’an’da bulamadigida stinne-
te bagvururdu. Kur’an’da bazen hiikmii agikca ifade eden (zahir) naslar1 esas
alir, bazen kapali (hafi) olan naslari tevil eder, bazen de naslarm umum ifade-

6 ibn Kayymm, I'lam, IV, 250, 257; Ibn Abidin, Muhammed, “Nesru’l-arf fi binai ba’zr'l-ahkam ala’l-
urf” (Mecmilatii'r-resdil), Beyrut ts., I, 129-130; Sa’ban, Islém Hukukunun Esaslari, s. 377.

0 Cessas, Fiisill, IV, 273; Cliveyni, el-Biirhin, 11, 1333; Gazzali, el-Mustasfd, 11, 350; Buhari, Kesfii'l-esrar,
1V, 15.

70 Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usilliyye, s. 58-59.

71 Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usilliyye, s. 58-59; Fiiltis, Mesud b. Musa, el-Kavdidii'l-usilliyye; tahdid ve
te’sil, Mektebetii Vehbe, Kahire 2003, s. 31-36; Mustafa, Muhammed Serif, “el-Kavdidii'l-usilliyye ve
turuk istinbaty'l-ahkdm minhd”, Mecelletii’l-camia el-Islamiyye (Silsiletii' d-dirasati’l-islamiyye), c. 19,
sy. 1, 2011 Ocak, s. 293-297.
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leri ile amel ederdi. Hiikmii almadan 6nce de ayetin menstih olup olmadigma
bakard1.”2

1. Kur'an Metinlerinin Zahirini Esas Almas1

Kur’an ayeti te’vile ihtiya¢ olmaksizin hitkmii agikca (zahir) ifade ettigi
durumlarda Hz. Aise baska bir seye bakmaksizin hitkmii ondan alird1. Bunun
bazi 6rnekleri sunlardir:73

1- Hz. Aise hac ve umrede Safé ile Merve arasinda sa’y etmenin riikiin
oldugu, bunun yapilmadig: takdirde hac veya umrenin eksik kalacagi ve sa-
hih olmayacag goriisiinii su dyete dayanarak benimsemistir: “Siiphe yok ki, Sa-
fa ile Merve Allah’m koydugu nisanlardandir. Her kim Beytullah’t ziyaret eder veya
umre yaparsa onlari tavaf etmesinde kendisine bir giinah yoktur” 74

2- Hz. Aise bazen Kur’an'm farkli yerlerinde bulunan ayetlerin bir araya
getirilmesi ile ortaya ¢ikan zahir manayi esas alirdi. Bunun bir 6reginde, ve-
layeti altmda bulunan yetim bir kiz ile evlenmek isteyen kisinin {izerine mehr-
i misil”> vermesinin vacip olduguna hiikmetmistir. Bu hiikmii su ayetlerin bir-
lesiminden ¢ikarmistir:76 “Nisa: 3”7, “Farz kilinmig haklart olan miras: kendilerine
vermediginiz ve nikihlamay: istemediginiz yetim kizlar hakkinda ve haksizli$a ugra-
mig ¢ocuklar hakkinda ve yetimlere insaf ile bakmaniz hakkinda kitapta yiiziiniize kars:
okunup duran dyetler vardir”7?

2. Hitkme Kapal1 Olan (Hafi) Naslar Tevil Etmesi

Kur’an’da bazi ayetler hiikmii agikga degil dolayli olarak ifade ettiginden
yoruma ve te’vile agiktir. Bunun bazi érnekleri:

1- Hz. Aige’ye gore, kocasi veft ettiginden dolay1 iddet bekleyen kadmin
bu siireyi kocasmin evinde gecirmek zorunda olmayip bagka bir eve intikal
etmesi caizdir. Bu hitkmii su ayetten ¢ikartmustir’s “I¢inizden, éliip de geride
esler birakan kimselerin hamimlari, kendilerini dort ay on giin bekletecek-
ler””® Ona gore bu ayet zaman smirlamasi getirmis ama mekan smirlamasi

72 Dahil, Mevstiatii fikhi Aise, s. 556-557.

73 Dahil, Mevstiatii fikhi Aise, s. 558.

74 Buhari, “Hacc”, 79; Miislim, “Hacc”, 39.

75 “Evlenmeye aday olan kadinin yakilarmdan olan kadmlar icin verilmesi adet haline gelmis olan
mehir miktaridir”. Bkz. Kal'aci, Muhammed Ravas; Kuneybi, Hamid Sadik, Mu’cemii lugati’l-
fiikahd, Daru'n-nefais, Beyrut 1988, s. 466.

76 Dahil, Mevsiatii fikhi Aise, s. 558.

77 Nisa, 4/127.

78 Dahil, Mevstiatii fikhi Aise, s. 560.

79 Bakara, 2/234.
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yapmamustir. Bu yiizden kocasmnm vefatindan dolay: iddet bekleyen kadin bu
siireyi kocasmin evi disinda baska bir yerde de gegirebilir.s

2- Bazi durumlarda ayette hiikmiin ifadesi agik olmadigindan hiikmiin il-
letinin belirlenmesine (ta'lil) ihtiya¢ duyulabilmektedir.s! Ornegin, koca esine
kars1 1l yemininde bulunmus ise, Hz. Ai;;e’ye gore ila siiresinin (dort ay) bit-
mesinden sonra kadin bos olmus olmaz. Bosamanin vuku bulmas igin koca-
nin bosamasi gerekir; ¢linkii Yiice Allah: “O bosama iki defadir, ondan sonra-
st ya iyilikle (nikdhta) tutmak, ya da giizellikle salmaktir’s2 buyurmustur.s?

3. Naslarin Umiim ifadelerini Esas Almasi

Ayet lafizlari, umumu ile bir hitkmii ifade etmis ve onu bu umum ifade-
sinden ¢ikartip smirlandiracak (tahsis) bir delil de bulunmamigsa Hz. Aise bu
gibi durumlarda umum hiikmiinii esas almistir. Bunun bazi 6rnekleri sunlar-
dir:84

1- Hz. Aise’ye gore bain olarak bosanmis olan kadm i¢in iddet siiresi bi-
tinceye kadar mesken ve nafaka temin etmek kocanin tizerine vaciptir. O bu
hitkmii su dyetin umum ifadesinden ¢ikartmistir:#5 “Onlar evlerinden ¢ikar-
mayn, kendileri de ctkmasinlar” 86

2- Hz. Aise’ye gore iki yildan sonra da siit emzirme haramhk olusturur.
O bu hitkmii su ayetin umum ifadesinden almistir:” “Sizi emziren siitanala-
rumz ile siitkiz kardesleriniz size haram kilindy” 88

4. Kur'an Metinlerinin Mefhtimunu Esas Almasi

Kur'an ayetleri hiikiimleri dogrudan lafizlar1 yoluyla ifade ettigi
(manttik) gibi lafizlarm meth{imu (dolayli veya zit yonleri) ile de ifade eder.
Hz. Aise de ayetlerin hem manttik hem de mefhiim ifadelerini hiikiim cikar-
mada esas kabul etmistir. Ona gore, bir insan baskasmin isledigi bir hata ve
sugtan dolay1 ne diinyada ne de dhirette sorumlu olmaz, her insan isledigi sug
ve hatanin sorumlulugunu bizzat kendisi iistlenir. Bu esasa gore Hz. Aise,
gayr-i mesru (zina) iliskiden dogan ¢ocugun namazda imamlik yapmasmi ve

80 Abdiirrezzak, Musannef, V1I, 29; ibn Ebi Seybe, Musannef, V, 183.
81 Dahil, Mevsdatii fikhi Aise, s. 560.

82 Bakara, 2/229.

83 ibn Ebi Seybe, Musannef, V, 132; Beyhaki, Siinen, VII, 378.

84 Dahil, Mevsdiatii fikhi Aise, s. 561.

85 {bn Ebi Seybe, Musannef, V, 146; Beyhaki, Siinen, VII, 432.

86 Talak, 65/1.

87 Dahil, Mevsdiatii fikhi Aise, s. 559.

88 Nisa, 4/23.
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kole ise keffaretlerde azat edilmesini caiz goérmiistiir.? Bu hiikmii su ayetin
mefhiimundan ¢ikartmistir: “Herkesin kazandiginin sorumlulugu ancak kendi
iizerinedir. Giinah yiiklenecek hicbir kisi, baskasinin giinahini cekmez” % Ver-
digi bu hiikmiin gerekgesini de sOyle ifade etmistir: “Anne babasinin isledikleri
hatadan dolay: onun iizerine bir sorumluluk yoktur” 51

Bagka bir 6rnek de sudur:

Hz. Aise yolculuk sirasinda beraberindekilere: “Namazlariniz: kisaltmadan
tam kilimiz” derdi. Kendisine: “Allah’in Resillii (s.a.v.) sefer halinde (dort rekatl
namazlar) ki rekdt kilardr” denilince soyle demistir: “Hz. Peygamber savastayd: ve
korku halindeydi, sizler de mi korkuyorsunuz?!” 92

Bu rivayet Hz. Aise'nin ser’ naslarm muhalif mefhumunu (zit anlam)
esas aldigmi gostermektedir. “Yeryiiziinde yolculuga c¢iktiginmizda, o inkar
edenlerin size bir kétiiliik yapmalarindan korkuyorsaniz, namazdan kisalt-
mamzda size bir giinah olmaz”% ayeti ona gore, muhalif mefthtimu ile yolcu-
lukta namazlarm kisaltilmasini, korku halinin var olup giiven ortammin bu-
lunmamas: durumu ile siirlandirmaktadir.%

B. Siinnet Metinleri ile ilgili Usl Kurallart

Hiikiimlerin belirlenmesinde stinneti Kur’an’dan sonra ikinci ana kaynak
olarak kabul eden Hz. Aise, Peygamber Efendimizin (s.a.v.) sozli, fiili ve tak-
riri stinnetini nakleden sahabenin 6nde gelenlerinden, O'nun hallerini ve dav-
ranuglarmni en iyi bir sekilde bilip yorumlayanlardandi. Hz. Peygamber’in soz-
lerinde ve fiillerindeki maksadi; davramslarmin kaynagmai, arka planmi, sii-
rekli olup olmadiginy, ilgili ortam ve sartlarini iyi bir sekilde analiz eder sonra
fetva verirdi. Bazen de kendince bilinen sabit siinnet 1s1g1mda diger sahabenin
naklettigi rivayetleri diizeltirdi.%s

Hz. Aise’den nakledilen siinnetle ilgili rivayetler incelendiginde onun
siinneti, “ibadet niteliginde stinnet” ve “adet niteliginde siinnet” olmak {izere
iki kisimda degerlendirdigi goriiliir.%

89 Dahil, Mevsdiatii fikhi Aise, s. 561.

9% En’am, 6/164.

91 bn Ebi Seybe, Musannef, 11, 216; Beyhaks, Siinen, X, 58.

92 Taberi, Ebli Ca’fer Muhammed, Cimiu’l-beyin an te'vili dyi’l-Kur’an, Daru Thyai't-tiiras el-Arabi,
Beyrut 2001, V, 287; Ziirkani, EbG Abdullah Muhammed, Serhu’z-Ziirkini ald sahihi’l-muvattd, el-
Matbaatii'l-hayriyye, ts., I, 265.

9 Nisa, 4/101.

9 Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usiiliyye, s. 141.

% Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usiiliyye, s. 68.

% Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usiilliyye, (Dipnot bilgisi) s. 68.
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Birincisi: Ibadet Niteliginde Siinnet: Bu kisimda degerlendirilen siinnet
de Hz. Aige tarafindan derecelere ayrimigtir:?

1- Siinnet lafzin1 “vacip”? hiikmiinii ifade etmek igin kullanmas1. Ornek:

Hz. Aise’nin Safa ile Merve arasinda sa’y etme hakkindaki su sozii: “Al-
lah'in Resilii Safa ve Merve arasinda tavaf etmeyi siinnet kildi. Bundan boyle higbir
kimsenin onlar1 tavaf etmeyi terk etme segenegi yoktur”.*® Bu rivayette “siinnet kil-
dr” ifadesi “vacip kildi, siinnetle farz kildi” anlammda kullanilmigtir.100

2- Siinneti “miiekked siinnet” anlaminda kullanmas1. Aige, Hz. Peygam-
ber’in bir davranis: siirekli olarak yapmaya devam etmesinden hareketle siin-
neti vurguyla ifade etmistir.’*! Su s6zii bunun bir 6rnegidir: “Hz. Peygamber’in
nafileler arasinda sabah namazimn ilk iki rekdt kadar ssmsiki bagl kalarak devam et-
tigi baska bir nafile yoktur” 102

3- Siinneti mendip anlaminda kullanmasi. Hz. Aige, Peygamber Efendi-
mizin bir fiili stirekli olarak degil de bazen yapmasindan bunun mendtp ol-
dugunu, isteyen kisinin bu fiili stirekli de yapabilecegi anlamistir. Bunun 6r-
neklerinden birisi Duha namazidir. Hz. Peygamber’in bu namazi bazen terk
etmesine ragmen Aise onu siirekli yapmaya devam etmis ve bunun gerekge-
sini sOyle agiklamigtir:103

“Hz. Peygamber onu bazen biraksa da ben onu yapmaya devam edecegim; ¢iinkii
Hz. Peygamber bazi seyleri siirekli yapmay: arzu ediyor ama insanlarinda onu devam-
I yapmasimdan, sonra da onun onlara farz kilinmasimdan endise ediyordu” 104

Bu tiirtin bir baska 6rnegi de Akika kurbamidir. Onun hakkinda soyle
demistir: “Siinnet olarak efdal olan erkek cocugu icin iki, kiz cocugu icin bir koyunun
kurban edilmesidir” 105

ikincisi: Adet Niteliginde Siinnet: Bu tiir siinnet Hz. Peygamber’in ya-
ratilis ozellikleri ile ilgili davranislarmdan olusmaktadir. Ummetin bu tiir
davraniglar1 yapmasi vacip degildir ama bereket ve hayra nail olma arzu-

97 Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usiliyye, (Dipnot bilgisi) s. 68-69.

9% Vacip: “Yapilmasinda sevip, terkinde ise giinah ve cezd olan fiildir” veya “ Sdri'n yapilmasim baglayici
tarzda —Hanefilere gore zanni delil ile, digerlerine gore zanni veya kat'i delille- talep ettigi fiildir”.
Bkz. Sevkani, Muhammed, fr§ﬁd ii’l-fiihiil, 1, 73; Sa’ban, Zekiyyiiddin, Islam Hukuku [lminin Esaslari,
gev. I. Kafi Dénmez, Ankara 1990, s. 206-207.

9 Buhari, “Hacc”, 79; Miislim, “Hacc”, 39.

100 {bn Hacer, Fethu'l-Biri serhu sahihi’l-Buhdri, thk. Muhibbiiddin el-Hatib, el-Mektebetii’s-selefiyye,
Beyrut 1989, II, 585.

101 bn Hacer, Fethu'l-Bari, 11, 55; Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usiliyye, (Dipnot bilgisi) s. 69.

102 Buhari, “Salat”, 26.

103 Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usiliyye, (Dipnot bilgisi) s. 69.

104 Malik, Muvattd, “Kasru’s-salati fi's-sefer”, 8; Miislim, “Salatii’l-miisafirin”, 13.

105 Hakim, Miistedrak, IV, 266.
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suyla yapilmasi miistehap goriilmiistiir. Bunun bir¢ok 6rneklerinden bazila-
rin sunlardir:

- Ciiniipliik halinden boy abdesti alirken Hz. Peygamber’in bir sa” (Hane-
filere gore 3,25 kg/lt)1¢ su kullanmasi, namaz abdesti i¢in de iki ritil (1 ritil =
406,25 gr.)17 su kullanmast stinnet olmustur.108

- Hz. Peygamber’in hacda Mina’dan Mekke’ye dénerken Mina ile Mekke
arasinda yer alan Muhassab mevkisinde mola vermesi de bu tiir bir siinnet
olarak ifade edilmistir.109

* Hz. Aise'nin siinnet ile ilgili kullandig1 ustil kurallar1 6zetle sunlardir:

1. Hz. Peygamber'in Davranmisinin Mesriiiyet Delili Kabul Edilmesi

Hz. Aise bir olayla ilgili Hz. Peygamber’in bir fiilinin var olmasmi onun
mesriiluguna delil saymistir. Bunun bazi 6rnekleri:

1- Sahédbeden Sa’d b. Ebi Vakkas vefat ettiginde Hz. Peygamber’in esleri
haber gondererek cenazenin mescidin igerisinden gegirilmesini ve bu suretle
cenaze namazini kilmak istediklerini bildirdiler. Bu istekleri yerine getirilerek
cenaze odalarmin 6niinde bir siire bekletildi ve onlar da namazii kildilar. In-
sanlarmn bir kismi bunu elestirerek: “Cenazelerin mescide sokulmasi dogru
degildir” dediler. Bu elestiri Ai;;e’ye ulasinca sdyle dedi: “Insanlar bilmedikleri
konularda ne kadar hizli elestiride bulunuyorlar. Mescitten bir cenazenin gecirilmesi
ile ilgili bizi elegtiriyorlar, halbuki Allah’in Resiilii Siiheyl b. Beyzd'mn cenaze nama-
zimi mescidin ortasinda kildirmgt?” 10

Cenéze namazimimn mescit igerisinde kilmmasini insanlarm dogru bulma-
yip elestirmelerini Hz. Aise tepkiyle karsilamis ve bu konuda Hz. Peygam-
ber’in bir fiil ve uygulamasini 6rnek gostererek bunun caiz ve mesru oldugu-
nu savunmustur.!

2- Abdullah b. Omer ihrama girmeden &nce, izinin ve etkisinin kalacag
endisesinden dolay1 koku stirmeyi mekruh goriir ve buna tepki gosterirdi.
Onun bu tepkisi Aise’ye bildirilince soyle demistir: “Allah Ebii Abdurrahman’a
(Abdullah’a) rahmeti ile mudmele etsin; ben ihrama girmeden énce Hz Peygamber’e
koku siiriiyordum, O da eslerini dolastyor sonra da sabah olunca ihrama giriyordu” 112
Bu 6rnekte Hz. Aise Peygamber Efendimizin bir fiilini delil gostererek bunun
mesr(, hatta stinnet oldugunu vurgulamistir.!3

106 Ctim’a, Ali, el-Mekayil ve'l-mevizin es-ser iyye, Daru’l-Kudiis, Kahire 2001, s. 38.
107 Cim'a, el-Mekayil ve'l-mevizin es-ser iyye, s. 29.

108 Darekutni, Siinen, 11, 128.

109 Buhari, “Hacc”, 147; Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usiiliyye, s. 74.

110 Miislim, “Cenaiz”, 34; Ebi Davud, “Cenaiz”, 54; Beyhaki, Siinen, IV, 85.

11 Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usilliyye, s. 72.

112 Miislim, “Hacc”, 7; Nesai, “Menasik”, 42.

113 Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usilliyye, s. 73.
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2. Hz. Peygamber’in Onaylamasi (Takrir) Delildir

Abdullah b. Amr'm ailesindeki kadinlara sag 6rgiilerini ¢dzerek boy ab-
desti almalarim emrettigi haberi Hz. Aise’ye ulasinca bunu hayretle karsilaya-
rak sOyle demistir: “Tbni Amr'm kadmlara Qustil abdesti igin sa¢ 6rgiilerini ¢ozmele-
rini emretmesi hayret vericidir. Onlara saclarini tamamen tiras etmelerini neden em-
retmiyor?! Ben ve Allah’m Resillii bir kaptan boy abdesti aliyorduk ve ben basimin
iizerine ii¢ avuctan daha fazla su dokmiiyordum”. Bagka bir rivayette de: “Sag or-
Qlimii ¢cozmiiyordum” ilavesi vardir.114

Bu rivayette Hz. Aise Hz. Peygamber’in onaylamasmi delil gostermistir.
Zira Peygamber ile birlikte sa¢ orgiisiinii ¢ozmeden banyo yapmis ve onun bu
halini géren Hz. Peygamber de bir tepki gostermemistir. O'nun gordiigii bir
davranisa tepki gostermeden susmasi onu onaylamak (takrir) anlamina gelir.!'5

3. Sahih Olan Haber-i vahid Delildir

Hz. Aige, ravilerinin adalet sahibi, hifz1 ve zabt1 kuvvetli gibi sthhat sart-
larmi tasiyan ahad tiirii hadisleri delil olarak kabul etmis ve geregi dogrultu-
sunda hiikiim vermistir.'6 Bunun kaynaklarda var olan bir¢ok 6rneginden
bazilar1 sunlardir:

1- Nakledilen baz rivayetlere gore Hz. Aise ilk baglarda mestler iizerine
meshetmeyi kabul etmiyor ve Maide stiresindeki abdest dyeti geregince ayak-
larm yikanmasi gerektigi goriisiinii benimsiyordu.!”” Daha sonra Hz. Ali’den:
“Hz. Peygamber (s.a.v.) bize; mukim olamn bir giin bir gece, yolcunun ise ii¢ giin
meshetmesini emretti”118 hadisi kendisine sahih olarak ulasinca mestler iizerine
meshetmenin ciz oldugu goriisiine donmiistiir.'> Ahad haber yoluyla gelmis
olan bu hadisin sahih oldugu sabit olduktan sonra onu kabul etmistir.!20

2- Urve b. Ziibeyr'in naklettigine gore Aise ona soyle demistir: “Ey
kizkardesimin o8lu! Bana ulasan habere gore Abdullah b. Amr bizim beldeye ugrayarak
hacca gidecekmis, onunla goriis ve ona bildiklerinden sor; zira o Hz. Peygamber’den cok
miktarda ilim almistir”. Urve: Onunla goriistim ve Hz. Peygamber'den naklen
anlattig1 bircok sey hakkinda ona sordum. Anlattiklart arasmda Hz. Peygam-
ber’in su sozleri de vardi: “Allah insanlardan ilmi sokiip ¢ikararak alimaz. Fa-
kat alimlerin ruhlarim kabzeder, boylece onlarla birlikte ilim de kalkar. Sonra

114 Miislim, “Hayz”, 12; Nesai, “Gusl”, 12.

115 Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usilliyye, s. 76.

16 Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usilliyye, s. 80-81.

17 Abdiirrezzak, Musannef, 1, 220; ibn Ebi Seybe, Musannef, 1, 338.

118 Nesai, “Taharet”, 104.

119 Serahsl, EbGi Bekr Muhammed, el-Mebsiit, Daru’l-ma’rife, Beyrut1978, I, 98; Beyhaki, Siinen, I, 409.
120 Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usilliyye, s. 78-79.
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insanlar arasinda cdhil liderler kalir; onlara bilgisizce fetvd vererek dogru yol-
dan hem saptinrlar hem de saparlar”. Urve der ki: Naklettigini Aise’ye bildirdi-
gimde bunu goziinde biiyiiterek tepki gosterdi ve bir yil sonra Amr'in tekrar
geldiginin bilgisini alinca beni ona gonderdi ve ilimle ilgili anlattigl ayn1 hadis
hakkinda ona sormamu istedi. Ben de ona gidip sordum ve hadisi ilk defasmnda
anlattig1 gibi tekrar etti. Aige’ye gelip haber verdigimde soyle dedi: “Onun dogru
soyledigi kanaatindeyim. Gordiigiim kadarwyla ne bir sey eklemis ne de eksiltmis’. Baska
bir rivayette de: “Vallahi Abdullah ok iyi ezberlemis” demistir.12!

C. Kiyas Delili ile Tlgili Us@il Kurallar

Hakkinda nass bulunmayan olaylarin ve meselelerin hiikiimlerini tespit
ederken bagvurulan fikih usuliiniin temel ser’1 delillerinden ve re’y ictihadinin
onemli esaslarmdan birisi olan kiyas Hz. Aise'nin de sik sik kullandig1 bir
yontem olmustur. Ancak o, dncelikle kiyasmn ne zaman ve nasil kullanilmasi
gerektigi hususu iizerinde durmus ve nassmn bulundugu hallerde kiyas ya-
pilmasini caiz gérmemistir. Onun kiyas delili ile ilgili benimsedigi ustil kural-
larindan bazilarmi burada zikredelim.

1. Nassin Bulundugu Yerde Kiyas Yapilmaz

Hz. Aise ictihatlarnda Kur’an ve siinnet naslarma éncelik vermeye 6zen
gOstermis ve nass varken bagka bir delilin kullanilmasmni dogru bulmamuistir.
Bunun bir 6meginde, nassm bulundugu bir konuda kiyas islemine basvuran
ibni Abbas'a itiraz etmistir.2 Amra binti Abdurrahman’m (v.98/716) naklettigi-
ne gore Ziyad b. Ebi Siifyan (v.53/673) Aige’ye bir mektup yazmis ve hacc ile il-
gili Abdullah b. Abbas'mn su soziinii iletmisti: “Kim hac kurbamm (hedy) belirleyip
yola gikarmigsa artik onu kurban edinceye kadar hactya yapmas: haram olan her sey ona
da haram olmus olur”. Bu sbz {izerine Ziyad Aise’ye: “Ben de hac kurbanmmi
(hedy) gonderdim. Ne yapmam gerektigi konusunda emirlerini bana yaz” de-
misti. Amra Aise'nin soyle dedigini nakletmistir: “Konu Ibni Abbas'in dedigi gibi
degildir; zira ben Allah Resillii’'niin hac kurbanlarina takilacak olan gerdanliklar: kendi
ellerimle hazirlamistim. Sonra da Hz. Peygamber onlari elleri ile kurbanlara bagladiktan
sonra onlar: Ubeyy ile birlikte gonderdi. Ancak bununla, Allah'tn ona helal kildig: hicbir
sey haram olmadi. Nihdyet zamam geldiginde kurbanlar: bogazlads” 123

ibn Abbas'in kiyasa dayali bu goriisiinii Hz. Aise, konuyla ilgili Hz. Pey-
gamber'in fiili stinneti bulundugundan dogru bulmamis ve yalniz hac kurbam-

121 Buhar, “el-T'tisAm bi’l-Kitabi ve’s-Siinne”, 7; Miislim, “Ilim”, 5.
122 Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usilliyye, s. 83.
123 Buhari, “Hacc”, 109; Miislim, “Hacc”, 64; Malik, Muvatta’, “Hacc”, 15.
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na gerdanlik takip énden gondermek suretiyle ihrama girilmis ve ihram yasak-
larmin baglamig olmayacagmi belirtmistir. Ton Hacer (v.852/1448) Aise’nin bu
miidahalesini soyle izah etmektedir: “Aise’nin [bni Abbas’a yaptigt itirazin hiilasast
sudur: Ibni Abbas'in bu fetvdy: vermesinin nedeni onun, hedy kurbanim énden gotiirme
konusunda birini gorevlendirmeyi dogrudan ihrama girmeye kiyas etmesidir. Aise de
boyle pak bir siinnet karsisinda bu kiyasa itibar edilmeyece§ini agiklamigtir” 124

Bu prensip ile ilgili bagka bir 6rnek de sudur:

Tabiinden Muéze binti Abdullah (v.83/684) Hz. Ai§e’ye: “Adet goren ka-
din neden orucu kaza ediyor da namazi kaza etmiyor?” seklinde sorunca Aige:
“Sen Harfiri misin?"12 diye tepki gostermistir. Muaze'nin: “Ben Har(irl degilim
ama 6grenmek icin soruyorum” demesi {izerine Aise sOyle demistir: “Bu hal
bizim basimiza geliyordu ve biz orucu kaza etmekle emrolunuyor ama namazi kaza
etmekle emrolunmuyorduk” 126

Kadmnm sorusundan, hiikiim kiyasa gore verildiginde orucun kaza edil-
mesi gibi namazmn da kaza edilmesi gerektigi anlagilmaktadir; ¢linkii her ikisi
de kadinin adet déneminde yapmaktan men edildigi ibadetlerdendir. Aise de
(r.anha) ona konuyla ilgili Hz. Peygamber’in emrini aktararak cevap vermis
ve meselenin kiyas gibi akli yorumlara agik olmayan teabbtiidi konulardan ol-
duguna isaret etmistir.! Satibi'nin de (v.790/1388) ifade ettigi gibi, taabbudi
konular illet ve gerekgesi anlasilsin diye konulmamistir. Bu tiir konularda ta-
lep edilen, herhangi bir ekleme veya ¢ikartma yapmaksizin sirf boyun egip
itaat etmek, geregini yerine getirmektir.128

2. Celi Kiyas (Kiyasii'l-evla) Muteberdir

Hz. Aise bazi fetvalarmda celi kiyas yontemine basvurmustur. Bunun
bazi 6rnekleri sunlardir:

1- Said b. Hisam (v.130/748) Hz. Ai;;e’ye evlenmemek (tebettiil) hakkinda
sorunca ona soyle demistir: “Bunu yapma! Sen Yiice Alah’in su buyrugunu isit-
medin mi?: «Andolsun senden once de peygamberler gonderdik ve onlara da es-
ler ve cocuklar verdik».129 Oyleyse evlenmeme tavrindan sakin’ 130

124 fbn Hacer, Fethu'l-Bari, 111, 639.

125 Har(ra: Kafe'nin disinda iki mil uzaklikta bir yerin adidir. Hz. Ali'ye karsi ¢cikan Hariciler ilk ola-
rak bu belde de ortaya ¢iktigindan onlara nisbeten “Har(iri” denilmistir. Haricilerin benimsedigi
temel goriislerden birisi de sadece Kur’an naslarimi esas almak, onlarm diginda hadisleri delil ka-
bul etmemektir. Hz. Aise: “Sen de Hariird’da bulunan Haricilerden misin?” demek istemistir. Bkz. ibn
Hacer, Fethu’l-Biri, 1, 502.

126 Buhari, “Hayz”, 20; Miislim, “Hayz", 15.

127 Kasani, Alaudin EbG Bekr, Beddiu's-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, Daru’l-kitabi'l-Arabi, Beyrut 1982, II, 89;
Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usiiliyye, s. 85.

128 Satibi, el-Muvifakat, thk. EbGi Ubeyde Meghtir Ali Selméan, Daru ibn Affan, Beyrut 1997, 11, 526.

129 Ra’d, 13/38.

130 Nesai, “Nikah”, 4.



Mi minlerin Annesi Hz. Aise ® 249

Hz. Aise delil olarak sundugu ayette celi kiyas iglemi ile soruya cevap
vermis ve soyle demek istemistir: Yiice Allah peygamber olarak sectigi ve
kendilerini glinahtan korudugu kimselere esler ve ziirriyet bahsettigine gore
senin evveliyatla evlenmen ve tebettiil halinden ka¢inman gerekir.

Bu kiyas isleminde asil, Allah’in kendilerini hatadan ve giinaha diismek-
ten korudugu peygamberlerdir.

Fer’; giinah islemekten masum olmayan soruyu soran ravi veya herhangi
bir Miisliiman kisi. Kiyasin illeti ise, beseriyet/insanlik vasfs; bu vasif korunma
altinda olan peygamberlerden daha giiclii bir sekilde siradan insanda mevcut
bulunmaktadir. Dolayis: ile normal insanmn evveliyatla evlenmesi gerekmek-
tedir.23!

2- Hz. Aige, ateste pisen yiyecekleri yemekten dolay1 abdest ahnmasi ge-
rektigi goriistindeydi. O, ayrica buna kiyasla soviip kotii s6z soyleyen kisinin
de yeniden abdest almasi gerektigi goriisiinii benimsemistir.!32 Nakledilen bir
rivayette kardesine soyle demistir: “Sizden biriniz temiz yiyeceklerden dolay: ab-
dest alwyor da ¢irkin sozlerden dolay: neden abdest almiyor”.13* Bagka bir rivayette
de birbirine soven kisilere: “Sizin icinde bulundugunuz su hallerin bir kismi hades
(abdestsizlik) halinden daha kotiidiir; 6yleyse abdestinizi yenileyin’13* demistir.

3. Dil Alaninda Kiyas islemi Caizdir

Hz. Aise’den nakledilen: “Oliilerimizden calanlar dirilerimizden calanlar gi-
bidir’135 s6zii onun dil alaninda kiyas islemine basvurdugunu ve bunu caiz
gordiigiinii gostermektedir. Bu olayda Aise, cliilerden calan kisiyi (nebbasi)
kiyas yoluyla dirilerden ¢alan kisiye benzeterek “hirsiz” diye isimlendirmistir;
¢linkii aralarinda illet birligi bulunmaktadir, o da “mal1 gizlice almaktir”. Bu-
na gore nebbasm eli de hirsizin ki gibi kesilir.13¢

4. Benzere (Sebeh) Kiyas Caizdir
Hz. Aise’den nakledilen bazi rivayetler onun sebeh!?7 tiir{i kiyas1 kabul
edip uyguladigmi ortaya koymaktadr.

131 Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usilliyye, s. 86.

132 Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usilliyye, s. 87.

133 fbn Ebi Seybe, Musannef, I, 125; Abdiirrezzak, Musannef, 1, 127.

134 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 79; Kasani, Beddiu’s-sandi’, I, 32.

135 Beyhaki, Ahmed b. El-Huseyn, Ma'rifetii’s-siinen ve’l-dsdr, thk. Abdiilmu'tl Kal'acl, Dimagk 1991,
XII, 409; Zeylai, Cemaliiddin Ebt Muhammed, Nasbii r-riye, Daru’l-hadis, Kahire ts., 111, 367.

136 fsnevi, Abdiirrahim, et-Temhid fi tahrici’lfiirii ald’l-usil, thk. Muhammed Hasan Heyto,
Miiessesetii'r-risale, Beyrut 1980, s. 468; Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usilliyye, s. 88.

137 Bir kiyas isleminde aralarindaki benzerlikten dolay1 fer’'in asla ilhak edilmesi anlamindadir. Bkz.
Gazzali, el-Mustasfd, 11, 159; Zerkesi, el-Bahru'l-muhit, V, 233.
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1- Bir giin Hz. Aise’nin yanina iizerinde zilli halhal olan bir kadmn girince
soyle dedi: “Onu yamima sokmayin veya iizerindeki halhalin zillerini sokiin; zira ben
Allah Resilii’'niin soyle buyurdugunu igittim: «Melekler icerisinde zil bulunan eve
girmez»" 138

Bu meselede gecen halhal takisi iki asildan birisine baglanabilir nitelikte-
dir:

Birincisi: Kadmlarmn halhali zinet esyas1 olarak takinmayi adet haline ge-
tirmis olmasi. Bilindigi iizere kadmlarin zinet esyasi takinmasi da mubahtur.

Tkincisi: Halhalin zil ashna baglanmast. Belirli bir sekilde yapilan halhal
takildiginda ses cikartir ve zilin hitkmii de Hz. Aise’ye gore caiz degildir; ¢iin-
kii Hz. Peygamber’den naklettigi rivayet uyarmca melekleri uzaklastirir.

Hz. Aise halhal takismi, bu ikisinden kendince daha giiclii bir benzerlik
gordiigii zil aslina baglamis ve giyilmesini caiz gormemistir.13°

2- Hz. Aise’ye Eb{i Hiireyra'nin: “Bir cendzeyi yikayan boy abdesti alsin, onu
tastyan da abdest alsin” dedigi ulasinca sOyle demistir: “Siibhdnallah!
Mii'minlerin oliileri necis mi goriiliiyor?! Bu isi yapan kisilerin tek yaptiklart kuru bir
odunu tutup tasimak degil mi?!” 140

Hz. Aise’ye gore temiz olan bir miislaman cenazesini tasimaktan dolay
abdest almak gerekmez. O, aralarinda temiz olma yoniinden birlik oldugun-
dan cenaze tagimay1 kuru odun tagimaya benzetip kiyas yapmustir. Nasil ki
kuru odunu tagryan kimseye abdest almasi gerekmiyorsa ayni sekilde cenaze
tasimak da abdest almay1 gerektirmez.14!

5. Kasir illet Muteber Bir Delildir

Hz. Aige’nin cum’a namazmin iki rekat olmast ile ilgili s6zii onun kasir il-
leti*#2 muteber bir delil kabul ettigini gostermektedir. S6yle demistir: “Cum’a
namazimn kisaltilmast hutbe okunmasimdan dolayidir” 143

Bilindigi tizere cum’a namazmin bazi hususiyetleri vardir ve bunlardan
birisi de hutbedir. Hz. Aise'nin cum’a namazmn hususiyetlerinden birisini
gerekge (illet) gostererek cum’a namazinin kisaltilma sebebini ag¢iklamas: kasir
illet ile istidlaldir ve onun bu tiir illeti delil kabul ettiginin bir gostergesidir.14

138 Ebti Davud, “Kitabii'l-hatem”, 6.

139 Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usilliyye, s. 91.

140 Beyhaki, Siinen, 1, 458; Zerkes, el-Icdbe li trddi ma istedrakethii Ai@e ala’s-sahibe, s. 113.

141 Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usilliyye, s. 92.

142 Kasir illet: “Yalniz nassin geldigi duruma ait olup bagka olaylari tasmamayan vasiftir”. Bkz.
Sa’ban, Islam Hukuku Ilminin Esaslart, s. 139.

143 Serahsi, el-Mebsiit, 11, 24; Kasani, Bediiu's-sanii’, 1, 257.

144 Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usilliyye, s. 95.
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6. Hiikiim Var Olma ve Yok Olma Bakimindan illetine Baglidir

Hz. Aise hicret etme hakkinda soyle demistir: “Artik bugiin hicret yoktur;
zira Miisliimanlar ge¢miste baski altinda dinlerini yasayamama korkusundan dolay:
Allah ve Resillii icin dinlerini yasayabilecekleri yerlere kagryorlardi. Bugiin ise Allah
Islam’t muzaffer kilmistir, bugiin her kisi rabbine diledigi gibi ibadet edebilmektedir.
Ancak cihid ve samimi niyet vardiy” 145

Bu hadis ile ilgili Ibn Hacer el-Askalani su yorumu yapmustir: “Aise bu
hadiste hicretin mesruluguna ve onun sebebinin de fitne korkusu olduguna isaret et-
mistir. Hiikiim illeti ile birlikte var veya yok olur. Bunun bir sonucu olarak da kimin
bir yerde Allah’a ibadet etmeye giicii yetiyorsa ittifakla o yerden hicret etmesi vacip
degildir, aksi takdirde ise hicret vacip olur” 146 Hz. Aise bu meselede bu kurah esas
almis ve illetin ortadan kalkmis olmasma bagh olarak hiikmiin de yok olaca-
g1 sOylemistir.!+7

Bu kural ile ilgili bir baska 6rnek de sudur:

Insanlarm hirsiz ile ilgili: “Caldigr mali yerinden cikartmadikea eli kesilmez”
sozi Aige’ye ulasinca soyle demistir: “Yamnda sadece bir bigak dahi bulsam elini
keserim” 148 Hz. Aise’nin, caldig1 mal yerinden cikartmamis olsa bile hirsizn
elinin kesilecegini soylemesi onun, el kesme cezasi igin gerekli olan illetin
“hirsizlik” vasf1 oldugu goriisiinii benimsedigini gostermektedir. Ona gore bu
illet tam olarak gerceklestiginden ceza uygulanmalidir; ¢iinkii hiikiim, varlik
ve yokluk bakimindan illetine baghdur.14

Hirsizlik olaymda cezanmn uygulanabilmesi igin Hz. Aise’nin, calman ma-
Iin belirli bir miktarda (nisab) olmasini sart kostugu bilinmektedir.!s® Ancak
ona gore, bu miktara ulastiktan sonra ¢alman malin yerinden ¢ikartilmasi sarti
aranmaz ve bunun hiikme bir etkisi olmaz.!5!

D. Usiilciiler Arasinda fhtilafli Olan Ser’i Delilleri Esas Almasi

Hz. Aise hakkinda nas bulunmayan meselelerin hiikiimlerini belirlerken
istihsan, mesalih-i miirsele, sedd-i zerla, istishab gibi akli istidlal yontemlerine
de bagvurmustur. Simdi 6rnekler 15181nda kisaca bunlara deginelim.

145 Buhari, Menakibii'lI-Ensar, 45; Beyhaki, Siinen, IX, 29.
146 fbn Hacer, Fethu'l-Biri, VII, 270.

147 Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usilliyye, s. 99.

148 fbn Ebi Seybe, Musannef, V, 477.

149 Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usilliyye, s. 99-100.

150 Buhar, Huddd, 13; ibn Hacer, Fethu'I-Bari, X1I, 103.
151 Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usilliyye, s. 100.
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1. istihsan Prensibini Esas Almas1

Hz. Aise’ye 6liim hastaligma yakalanmis haldeyken ii¢ defa bosanmis
olan kadinin durumu sorulunca: “Iddet siiresi icerisinde oldugu takdirde mirastan
payini alir” demistir.152

Kocanin esini 6liim hastaliginda ti¢ talakla bosamas: meselesi iki kiyasla
iliskilendirilmistir:

Birincisi: Agik (celi) kiyas hitkmii; buna gore saglikli haldeyken tig talakla
bosanan kadma kiyasla miras alamaz. Ciinkii kocasmndan biiyiik bain talakla
bosandigindan aralarnda evlilikle ilgili hicbir bag kalmamuistir.

Tkincisi: Kapali (hafi) kiyas hiikmii; doniislii (ric’f) talakla bosanan kadma
kiyasla miras alir. Ciinkii koca, 6liim hastalig1 sirasmmda bosamakla onun mi-
rastan paymi almasmi engelleme tohmeti altimdadir. Dolayisiyla mesele kadi-
nin miras hakkmi korumak i¢in ric’i talakla bosamaya kiyas edilmistir.

Hz. Aise, boyle bir durumda bosanmis olan kadindan zarari kaldirmak
maksadiyla birinci kiyasi terk ederek ikinci kiyas: esas almis ve iddet bekleme
siiresi igerisinde kadmin mirastan paymi alabilecegine hiikmetmistir.1>* Bu,
istthsan yontemine dayali bir hitkiimdiir. Hanefi fukahasmdan Serahsi (v.483/
1090), bu konuda sahabe arasinda goriis birligi oldugunu ve kiyas hiikmiintin
sahabe icma ile terk edilecegini soylemistir.15¢

2. Mesalih-i Miirsele Delilini Esas Almasi

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Eb{i Bekir doneminde sahabe ve on-
larm arasinda Aige mushafin iki kapak arasinda bir araya getirilip toplanmast
tizerinde ittifak etmislerdi. Onlar bu konuda mesalih-i miirsele deliline da-
yanmuglardir.’> Ayrica Hz. Aise azath kolesi Ebti Yunus'tan kendisi igin bir
Mushaf kaleme almasin istemistir. Ebtt Yunus soyle der: “Mii’‘minlerin annesi
Aise bana kendisi icin bir Mushaf yazmami emretti” 156

3. Sedd-i Zeria Prensibine Dayanmasi

Hz. Aise, dinin yasakladig1 haramlar konusunda ¢ok hassas davranmis
ve buna sebebiyet verebilecek her yolun oniiniin kapatilmasi anlamindaki
sedd-i zeria prensibini ¢okca uygulamistir. Bunun 6rneklerinden bazilar1 sun-
lardir:

152 Serahsi, el-Mebsiit, VI, 155; Ibn Riisd, Muhammed b. Ahmed, Biddyetii'l-miictehid ve nihdyetii’l-
muktesid, Darii'l-ma’rife, Beyrut 1982, II, 82-83.

153 Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usiliyye, s. 103; Bagka drnek igin bkz. a.g.e., s. 103-104.

154 Serahsi, el-Mebsiit, VI, 155.

155 Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usilliyye, s. 105.

156 Malik, Muvattd, Kitabii salati’'l-cemaa’, 8; Miislim, Mesacid, 36.
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1- Ebd Ishak Amr b. Abdullah es-Siibey’i karisidan naklediyor: Esi bir
grup kadmnla birlikte Aige'nin yanmna girmisti. Bir kadin ona soyle sordu: Ey
mii'minlerin annesi! Benim bir cariyem vardi ve onu vadeli olarak Zeyd b.
Erkam’a sekizyiize sattim, sonra onu ondan altiyiize aldim. Altiyiizii de pesin
verdim ve onun iizerine sekizyiiz borg yazildi. Bunun iizerine Aige sdyle dedi:
“Vallahi senin satin aldigin da Zeyd b. Erkam i satin aldig1 da ne kétii olmus. Zeyd'e
haber ver, tevbe etmedigi takdirde Allah Resillii ile birlikte yaptig1 cihddi gegersiz (se-
vapsiz) olacaktir”. Kadm: Ne dersin, ana parami alip fazla olan kismu geri ver-
sem nasil olur? deyince Aise su ayeti okudu:'” «Rabbinden bir 63iit gelir de faiz-
den vazgecerse, gecmiste olan kendisinindir». «Eger tevbe edip vazgecerseniz, serma-
yeniz sizindir» 158

Hz. Aise bu alis-verisin yasak olan faiz i¢in bir ara¢ oldugunu fark etti-
ginden sert tepki gostermis ve sedd-i zeria prensibi geregince ona cevaz ver-
memistir.15 Hanefi fakihlerinden Kasani (v.587/1191) bu meseledeki faiz kus-
kusunu soyle agiklamistir: “Ikinci bedel birinci bedelin karsili§idir. Birinci bedelden
geriye bir fazlalik kalmaktadir ve 1vazli bir akitte bunun bir karsihgr bulunmamakta-
dir. Ancak fazlalik iki akit bir arada diisiiniildiigiinde sabit olmaktadir. Dolayist ile ak-
din bir tarafinda ribd siiphesi vardir ve bu konuda siiphe hakikat kabul edilir” 160

2-Hz. Aise Peygamber Efendimizin vefatndan sonra kadmlarin cemaatle
namaz kilmak i¢in mescide gitmeleri konusunda soyle demistir: “Eger Allah'in
Restilii kadinlarin ihdds ettikleri davramsglar gormiis olsayd: Israil ogullar kadinlari-
min men edildigi gibi mutlaka onlarin mescitlere gitmelerine engel olurdu” 161

Hz. Aise konuya sonucu agisindan bakmis ve Hz. Peygamber’in vefatm-
dan sonra zamaninda kadmnlarin ortaya koyduklar1 davranislarda endiseye
yol agacak bazi bozulmalar gormiistii. Israil ogullarinin kadinlarinda benzer
bozulmalar oldugunda mescide ¢ikmalarmmn yasaklanmasi delilinden!¢? hare-
ket etmis ve dinin temel maksatlarmmdan olan kétiiliikleri giderme, harama yol
acan sebeplere engel olma gibi esaslara da dayanarak bu s6zii sdylemistir.163

4. istishab Prensibini Esas Almas1
Hz. Aise’ye yirtic vahsi hayvanlar ile ehli merkeplerin etlerinin hiikmii
soruldugunda yasaklayici baska bir delil kendisine ulasmadigmmdan dolay1

157 Abdiirrezzak, Musannef, V1II, 184; Beyhaki, Siinen, V, 540.

158 Bakara, 2/275, 279.

159 Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usilliyye, s. 107.

160 Kasani, Bediiu’s-sandi’, V, 199.

161 Malik, Muvatti, Kitabii’l-kible, 6; Buhari, Kitabii'l-ezan, 160.

162 Hgili nakiller i¢in bkz. Abdiirrezzak, Musannef, 1II, 151; Sevkani, Muhammed b. Ali, Neylii'l-evtdr
serhu miintekd'l-ahbdr, Daru’l-fikr, Beyrut 1985, 111, 161.

163 Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usilliyye, s. 109.
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istishab prensibinin bir kurali olan esyada asil olanin miibah olmasi esasina
dayanarak su ayeti okumustur: “De ki: Bana vahyolunanda, les veya akitil-
mis kan yahut domuz eti —ki pisligin kendisidir- ya da giinah islenerek Al-
lah’tan baskas1 adina kesilmis bir hayvandan baska, yiyecek kimseye haram
kilinmis bir sey bulamiyorum” 16¢ Bu konuda Hz. Peygamber’in yasaklayici
hadisleri kendisine ulasmamis olacak ki istishab delili uyarmca bu ve benzeri
ayetlerin umum hiikmiine gore fetva vermistir.65

Bu ustl kural ile ilgili bagka bir 6rnek de sudur:

Hz. Aise sahibi oldugu miidebber'® bir kéleyi, yasaklayici herhangi bir
delil kendisine ulasmadigindan dolay: istishab esasina dayanarak satmigtir.167
Ciink{i normal bir kole ile cariyenin satisi caizdir ve istishab deliline gore
miidebber kilindiktan sonra da aksi yonde bir delil olmadikga satis1 caiz ol-
maya devam eder.!68

E. Naslardan Hiikiim Istinbatinda Kullanilan Usiil Kurallar:

Arap lisaniyla gelmis olan Kur’an ve siinnet naslarmdan gesitli meseleler
ve olaylarla ilgili hiikiimler ¢ikartilirken yine bu dilin inceliklerine, 6zelliklerine
ve kullanim iisl{iplarma dayah kurallar esas alinmustir. Burada Hz. Aise'nin hii-
kiim istinbatinda dikkate aldig1 bazi kurallara kisaca temas edecegiz.

1. Erkekler i¢in Kullanilan Cogul Kalib1 Aksine Bir Delil Yoksa

Kadinlar1 da Kapsar

Hz. Aise naslar1 yorumlarken Arap dilinin 6zelliklerinden olan bu kural
esas almistir. Bunun bazi 6rnekleri sunlardir:

1- Bilindigi tizere Kur’an’da Hz. Peygamber’in esleri “mii‘minlerin annele-
ri” olarak nitelenmistir.!®? Ayete gore, Hz. Peygamber erkek olsun kadm olsun
mii'minlerin kendi canlarindan daha {iistiin ve degerli oldugu gibi onun pak
esleri de boyledir ve onlarin hepsinin anneleridir.1?0 Ancak Hz. Aise kendisine:
“Ey annecigim” seklinde hitap eden bir kadma: “Ben senin annen degil erkekleri-
nizin annesiyim” 17! baska bir rivayette de: “sizlerin kizkardesiyim”172 buyurarak

164 En’am, 6/145.

165 Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usilliyye, s. 110.

166 “Azad edilmesi efendisinin liimiine baglanmis olan koledir”. Ornek: Efendinin kolesine: “Oldii-
glimde 6zgiirsiin” demesi gibi. Bkz. Kal'acl; Kuneybi, Mu’cemii lugati’l-fiikahd, s. 418.

167 Safil, el-Miisned, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1400, I, 226; Beyhaki, Siinen, X, 527.

168 Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usilliyye, s. 111.

169 Ahzab, 33/6.

170 Kurtubi, EbGi Abdullah Muhammed, el-Cami” li ahkami’l-Kur’an, Daru’l-kiit{ibi'l-ilmiyye, Beyrut
1988, X1V, 123.

171 Ahmed, Miisned, XVII, 523; Beyhaki, Siinen, VII, 111.

172 Ahmed, Miisned, XXXXII, 66, 462.
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nassda gegen “anneleriniz” lafzini sadece erkeklerle smirlandirmistir. Buna go-
re ayetin anlami, “Oz anneler gibi Peygamber’in egleri de evlenme konusunda
haram konumundadir”.17”? Onun bu miidahalesi aksine bir delil, karine olma-
dik¢a miizekker lafzin kadnlar1 da kapsayacag1 kuralim benimsedigini goste-
rir.174

2- Arap dilinde erkekler i¢in kullanilan lafzin kadinlar1 da kapsayacagmna
dair Aise'nin goriisiinii yansitan bir baska 6rnek de sudur:

Nakledildigine gore bir kadin Hz. Aise’ye: “Himayemde yasayan bir ye-
timin malindan yararlanabilir miyim?” diye sorunca soyle dedi: “Hz. Peygam-
ber (s.a.v.) soyle buyurmustu: «Bir adamin yediklerinden en ¢ok helal olani ken-
di kazandigrdir ve cocugu da onun kendi kazancidir»” 17> Kadmin sordugu bu
meselenin caiz olacagi hakkinda Aise, Hz. Peygamber’den nakledilen ve lafzi
itibari ile erkeklere mahsus gibi goziiken bir hadisi delil olarak kullanmistir.
Buna gore Aige, naslarda gecen erkeklere mahsus kaliplarm “galip, cogunluk
ve genel” itibarla kullanildig, kadmnlarin da bu kapsama dahil olacag1 gorii-
stindedir.176

3- Nakledildigine gore Hz. Aige bir giin erkek kardesi Abdurrahman’m
kabrini ziyaretten déniiyordu. Ogrencilerinden Abdullah b. Ebi Melike ona:
“Allah Restilii kabir ziyaretini yasaklamamis mi1ydi1?” seklinde sorunca soyle
dedi: “Evet, dnce yasaklamistt ama sonra kabir ziyaretini emretti”.}”7 Bu konuda
Aise’nin Peygamber Efendimizden naklettigi hadis metni ise sdyledir: “Ug seyi
size yasakladim: Kabirleri ziyaret etmeyi, ii¢ giinden fazla kurban etlerini tutmays,
miizeffet, hantem ve nakir'’s kaplarinda saklanan siradan igmeyi. Simdi artik kardesle-
rinizi ziyaret ediniz ve onlara selam veriniz; zira onlardan almacak ibret vardir” 17

Hz. Peygamber'in hitab1 ¢ogul erkekler topluluguna yonelik olmasmna
ragmen Arap dilinde var olan yaygm kullanima dayanarak Hz. Aise bunu, hem
erkekleri hem de kadinlar1 kapsayacak sekilde anlamis ve kabir ziyaretinin ka-
dinlar igin de caiz, hatta miistehap oldugu goriisiinii savunmustur. Onun bu
kanaatte oldugunu Hz. Peygamber’e kabir ziyareti ile ilgili yonelttigi su soru da

173 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, III, 465.

174 Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usiliyye, s. 117, 119.

175 Nesai, “Bity(”, 1; Ibn Mace, “Ticarat”, 1; Beyhaki, Siinen, VII, 788.

176 Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usilliyye, s. 118.

177 Hakim, el-Miistedrak, 1, 532; Beyhaki, Siinen, IV, 131.

178 “Miizeffet, hantem ve nakir”. Bunlar iclerinde baz1 iceceklerin saklandig1 kaplara verilen isimler-
dir. iclerine konulan iceceklerin hizh bir sekilde saraplasmasina sebebiyet verdikleri icin yasak-
lanmigtir. Bkz. Tbnii'l-Esir, Ebit's-Seadat el-Miibarek, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve'l-eser, thk. Tahir
er-Ravi, Mahmud et-Tanahi, Daru’l-fikr, Beyrut 1979, 1, 448.

179 Taberani, el-Mu'cemii’l-evsat, V, 243. Bu konuda bagka rivayetler icin bkz. Miislim, “Cenaiz”, 36;
Nesai, “Esribe”, 41.
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teyit etmektedir: “Ey Allah'm Resillii! (Kabirleri ziyaret ettigimde) nasil bir ifade kul-
lanayim? Soyle buyurdu: «Soyle séyle: Bu yurdun mii’'minlerden ve Miisliiman-
lardan olan halkina selam olsun. Bizden énden gidenler ile sonradan gidecek
olanlara Allah rahmet eylesin. Bizler de Insd Allah sizlere katilacagiz»" 150

2. Belirli Bir Kisinin Durumu Hakkinda Verilen Hiikiim Onunla

Sinirlandigima Dair Bir Karine Olmadik¢a Uméim ifade Eder

Hz. Aise, kisiye 6zel olduguna dair bir delil bulunmadik¢a Hz. Peygam-
ber Efendimiz déneminde olan bir olaym hiikmiiniin herkesi kapsayacak
tarzda umum ifade ettigi kanaatindeydi.!s! Bundan dolay1 Sa’d b. Ebil Vakkas
vefat ettiinde cenaze namazin kilabilmeleri i¢in nagmnin mescidin igerisinden
gegirilmesini istemistir. Insanlar buna kars1 ¢ikip tepki gosterdiklerinde de
sOyle demistir: “Insanlar ne kadar cabuk unutuyorlar. Onlar bilmedikleri konularda
ne kadar izl elestiride bulunuyorlar. Mescitten bir cenazenin gegirilmesi ile ilgili bizi
elestiriyorlar, hialbuki Allah’in Resillii Siiheyl b. Beyzd'min cenaze namazint mescidin
ortasinda kildirmust:” 182 Ona gore bu hitkiim hem Siitheyl’i hem de bagkalarm
kapsayacak niteliktedir.

Buna benzer bagka bir 6rnek de soyledir:

Hz. Aise, beraberinde kadinlar oldugu halde haccetmisti. Adet gormele-
rinden endise edince kurban bayraminm birinci giintinden onlar1 énden gon-
dermis ve farz tavafi yapmalarmi saglamistir. Eger bundan sonra adet gor-
miislerse temizlenmeleri i¢in onlar1 bekletmez (veda tavafini yapmaksizin)
adetli olduklar1 halde onlarla birlikte déner giderdi.® Adetli kadinin veda ta-
vafini yapmadan 6nce Mekke'den ¢ikip gitmesinin céiz olacag1 goriisiinii Hz.
Peygamber’den naklettigi bir olaya dayandirmistir. O da sudur: Safiyye binti
Huyey (hacda) adet gormiis ve Aise de bunu Hz. Peygamber’e iletmisti. Hz.
Peygamber: “Oyleyse o, bizi burada tutsak mu etti?”. Aise: “O gercekte farz ta-
vaft yapms ondan sonra ddet gormiistiir” dedi. Bunun {izerine Hz. Peygamber:
“Oyleyse tutsaklik yok”, baska bir rivayette: “Oyleyse cikip gitsin” buyur-
du.1# Safiyye ile ilgili bir olay hakkinda verilen hiikiim Hz. Aise’ye gore sade-
ce ona mahsus degil, onun durumunda olan biitiin kadinlar1 kapsayacak ge-
kilde umtimidir.1s>

180 Miislim, “Cenaiz”, 35; Nesai, “Cenaiz”, 103.

181 Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usilliyye, s. 124.

182 Miislim, “Cenaiz”, 34; Ebi Davud, “Cenaiz”, 54; Beyhaki, Siinen, IV, 85.
183 Malik, Muvattd, “Hacc”, 75; Beyhaki, Siinen, V, 266.

184 Malik, Muvattd, “Hacc”, 75; Buhari, “Megazi”, 79; Miislim, “Hacc”, 67.
185 Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usilliyye, s. 125.
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3. Naslarda Ozel Sebep Degil Lafzin Umiéimi ifadesi Esas Alinir

Kur’an ve stinnet naslarmin bir kismi bazi sebeplere bagl olarak gelmis-
tir. Hz. Aise boyle naslarda, ifade ettikleri hiikiim ile 6zel sebepleri gergeve-
sinde degil umumunu esas alarak hareket etmistir. Bunun bazi 6rnekleri sun-
lardur:

1- Aralarinda faizli mudmelelerde bulunan Sakif ogullar1 Hz. Peygam-
ber’e bunun hiikmiinii sordular ve bu sorularma cevap olarak faizle ilgili ayet-
ler'ss indi. Ancak bir kadin Aise’ye hitaben Zeyd b. Erkam’a vadeli olarak
sekizylize bir cariye sattigni sonra da onu ondan altiyiize pesin satin aldigmi
soyleyince Aise soyle demisti: “Vallahi senin satm aldigin da Zeyd b. Erkam’m sa-
tin aldigr da ne kotii olmus. Zeyd'e haber ver, tevbe etmedigi takdirde Allah Resiilii ile
birlikte yaptigr cihdd: gecersiz (sevapsiz) olacaktir”. Bunun {izerine kadn: Ne der-
sin, anaparami alip fazla olan kismi geri versem nasil olur? seklinde sorunca
Aige su ayeti okudu:'¥” «Bundan sonra kime Rabbinden bir 6giit gelir de faiz-
den vazgecerse, gecmiste olan kendisinindir.. ».!% Bagka bir rivayete gore ise
su ayeti okumustu: “Eger tevbe edip vazgecerseniz, sermayeniz sizindir; ne
haksizlik etmis ne de haksizliga ugramis olursunuz” 1% Hz. Aise’nin kendisi-
ne sorulan boyle bir meselede bu ayetleri delil olarak kullanip cevap vermesi
onun, “itibar sebebin hususi olusuna degil lafzin umiimunadir” ustl kuralini esas
aldigini gostermektedir.1%

2- Hz. Aige hac ile ilgili soyle derdi: “Hacca niyet ettiginizde istisnida bulu-
nun ve soyle soyleyin: «Allahim hac yapmak istiyorum ve onun igin yoneldim; eger
onu tamamlayabilirsem o haccdir, aksi takdirde o umredir». Aise boyle istisndda bulu-
nup sart kosard: ve beraberindekilere de boyle istisndda bulunmalarim emrederdi” 191

Bir rivayette kiz kardesinin oglu Amra’ya soyle demisti: “Ey kiz kardesi-
min oglu! Haccettiginde istisndda bulunuyor musun?”. Amra: Ne sOyleyeyim?
seklinde sorunca soyle demisti: “Soyle soyle: «Allahim hac yapmak istiyorum ve
onun icin yoneldim; onu kolay kilarsan ve yapabilirsem o hacdir, eger bir engel bana
mani olursa o umredir»” 192

186 Bakara, 2/275-279.

187 Abdiirrezzak, Musannef, V1II, 184; Beyhaki, Siinen, V, 540.

188 Bakara, 2/275.

189 Bakara, 2/279.

190 Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usiliyye, s. 127. Bu ustl kural igin bkz. Gazzali, el-Mustasfd, 11, 43;
Zincani, Ebt'l-Menakib Mahmud, Tahricii’l-fiirit ald’l-usiil, thk. Muhammed Edib Salih, Matbaatii
camiati Dimagk, Dimagk 1962, s. 193.

191 Beyhaki, Siinen, V, 365; ibn Ebi Seybe, Musannef, V, 495.

192 Beyhaki, Siinen, V, 365; Safii, Miisnedii'l-mam es-Sifil, thk. Mahir Yasin Fahl, Kuveyt 2004, II, 195,
196.



258 o Muharrem Onder

Hz. Aise hacda sartli niyetin ve istisndda bulunmanin caiz olacag1 hiik-
miinii kendisinin Hz. Peygamber’den naklettigi su hadise dayandirmistir: Hz.
Peygamber (s.a.v.) hasta olan Duba’a binti ez-Ziibeyr'in yanma girdi ve ona
sOyle buyurdu: “Herhalde sen hac yapmak istiyorsun!”. Duba’a: Vallahi kendimi
kétii hissediyorum ve agrilarim var, dedi. Bunun {izerine Hz. Peygamber soy-
le buyurdu: “Haccint yap ve sart kosarak soyle soyle: «Allahim varacagim
yer beni hapsedecegin yere kadardir»" 193

Gortildiigii {izere hadis nass1 6zel bir durum; Duba’a’nin hastalig1 hak-
kinda olmasmna ragmen Aise hadisi, 6zel sebebi ile smirlandirmamis ve onun
umumi hitkmiinti esas almigtir.194

4. Kur'an Nass1 Siinnet ile Tahsis Edilebilir

Miras paylasmu ile ilgili inen ayetler arasinda eslerin kocalarmdan ala-
caklar1 miras hakki sdyle beyan edilmistir: “Cocugunuz yoksa sizin de, yapa-
cagimiz vasiyetten ve bor¢tan sonra, biraktiginizin déortte biri onlarindir (zev-
celerinizindir). Cocugunuz varsa, biraktigimzin sekizde biri onlarindir” 1%
Avyetin bu umumi hiikmii icerisine Hz. Peygamber’in esleri, mii'minlerin ana-
lar1 da girmektedir ve bu sebepten Peygamber Efendimizin vefatindan sonra
zevceleri Osman b. Affan’t Eb(i Bekir'e gondererek mirastan paylarmi almak
istediler. Ancak Aise (r.anha) buna miidahale ederek sOyle demistir: “Allah’tan
korkmaz musimiz, siz Hz. Peygamber’in soyle buyurdugunu bilmiyor musunuz?:
«Bizden miras alinmaz; bizim biraktiklarimiz sadakadir»” 1% Hz. Peygam-
ber’in bu hadisi ile Aise ayetin umum hiikmiiniin tahsis edilecegini vurgula-
mustir.1%”

5. Yasaklamadan Sonra Gelen Emir Daha Once Var Olan Hiikmiin

Aynisini ifade Eder

Hz. Aise’ye ii¢ giinden fazla kurban etlerinin tutulup yenmesinin caiz
olup olmadig1 sorulunca sdyle demistir: “Hz. Peygamber bunu insanlarin ag kal-
diklar1 bir yil icin yasaklamis ve zengin olamn fakire ikram edip yedirmesini istemis-
tir” 198

Baska bir rivayette de konuyu soyle agiklamistir: “Hz. Peygamber dine-
minde kurban bayram giinlerinde bir gurup insan ¢olden Medine’ye gelmis ve Hz.

193 Buhari, “Nikah”, 16; Mslim, “Hacc”, 15.

194 Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usilliyye, s. 129.

195 Nisa, 4/12.

196 Malik, Muvattd, “Kelam”, 12; Buhari, “Ashabii'n-Nebi”, 12; Miislim, “el-Cihad ve’s-siyer”, 15.
197 Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usilliyye, s. 130.

198 Malik, Muvattd, “Dahaya”, 4; Buhari, “Et'ime”, 27; Nesai, “Dahaya”, 36.
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Peygamber de soyle buyurmustu: «Kurban etlerini ii¢ giin tutunuz ve geri kalam
dagitiniz». Bu durum gectikten sonra, takip eden yilda ne yapilacagr sorulunca Hz.
Peygamber soyle buyurdu: «Size bunu aramza disaridan gelen insanlarin ihti-
yaclarindan dolay yasaklamistim; artik yiyin, sadaka olarak dagitin veya
elinizde tutun»" 1%

Hz. Aise bu hadis rivayetlerinde yasak hiikmiiniin gegici bir sebebe bagh
oldugunu ve bu sebebin kalkmasiyla da hiikmiin tekrar dnceki haline donece-
gine isaret etmistir. Buna gore yasaklamadan 6nce var olan yemek, ikram edip
dagitmak veya evde tutmak seklinde kurban etlerinden yararlanmanmn
miibah olma hiikmii yasagm kalkmasindan sonra da aynen gegerli olur.20

6. Nassin Isaret Yoluyla ifade Ettigi Hiikiim Delildir

Hz. Aise karga etinin yenmesini caiz gérmiiyordu ve bunu Hz. Peygam-
ber’den naklettigi su hadisin isaret yoluyla ifade ettigi hitkme dayandiriyordu:
“Bozguncu olan bes hayvan serbest, yasak mekan ve ortamda oldiiriiliir. Bun-
lar: Yalan, karga, fare, kuduz képek ve caylaktir” 20! Bu hadiste Hz. Peygam-
ber’in karganimn oldiiriilmesini emretmesi onun etinin yenmesinin de caiz ol-
madigma delil kabul edilmistir.22 Nakledilen bir rivayette Aise bunu soyle
ifade etmistir: “Ben karga etini yiyen kimselere hayret ediyorum; zira Hz. Peygamber
(s.a.v.) onun Oldiiriilmesine izin vermis ve onu bozguncu diye isimlendirmistir. Dola-
yiswyla o, yenilmesi heldl olan yiyeceklerden (tayyibat) degildir” 203

Hadiste zikredilen hayvanlarin dldiiriilmelerinin istenmesi onlarin etleri-
nin yenmesinin cdiz olmayacagma isaret yoluyla delalet etmektedir. Hadisin
yorumunda Cessas bu manay1 sdyle vurgulamistir: “Hz. Peygamber’in bu hay-
vanlarin oldiiriilmelerini emretmesi etlerinin yenmesinin haram oldugunu gostermek-
tedir. Ciinkii bunlar eti yenen hayvanlardan olsaydi, imkan nispetinde ser’i usille gore
bogazlanmalar emredilirdi. Oldiiriilmelerinin emredilmesi ki, 6ldiirme ser' usule gore
bogazlama seklinde olmaz, onlarin eti yenen hayvanlardan olmadigina delildir” 204

7. Hakiki Anlam Zorlastiginda Mecazi Anlam Esas Alinir

Nakledildigine gore Ebti Said el-Hudr1 6liim a1 geldiginde yeni kiyafet-
ler istemis ve onlar1 giyerek soyle demistir: “Ben Hz. Peygamber’den séyle dedi-
gini isittim: «Olen kisi hangi kiyafetler icerisinde Olmiisse onlar ile dirilti-

199 Malik, Muvattd, “Dahaya”, 4; Buhari, “Edahi”, 16; Miislim, “Edahi”, 5.

200 Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usiiliyye, s. 137.

201 Malik, Muwattd, “Hacc”, 28; Buhari, “Bed’ti'l-halk”, 16; Miislim, “Hacc”, 9.
202 Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usiiliyye, s. 142.

203 Beyhaki, Siinen, IX, 532; bn Méce, “Sayd”, 18.

204 Cessas, Ahkamiil-Kur'an, 111, 26.
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lir»" 205 Hz. Aise onun bu soziinii isitince tepki gostererek soyle demistir: “Al-
lah Ebit Said el-Hudri’ye rahmet eylesin! Hz. Peygamber’in kastettigi, kisinin yap-
makta oldugu isidir. O soyle buyurmustur: «Insanlar (kiyamet giiniinde dogduk-
lan gibi) yalinayak, ciplak ve siinnetsiz hasr olunacaklardir»” 2% Aise bu ha-
dise dayanarak, Ebti Said el-Hudri'nin naklettigi hadisin hakiki anlamda ol-
masint miimkiin gérmemis ve onun mecazi anlamda oldugunu ifade etmis-
tir.207

Bu konuda bagka bir 6rnek de sudur:

Hz. Aise Peygamber Efendimizin: “Sizin aranizda bana en hizli bir se-
kilde kavusacak olan eli en uzun olammizdiy” buyurdugunu naklettikten son-
ra sOyle anlatmistir: “Bunun iizerine biz, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra biri-
mizin odasida bir araya geldigimizde ellerimizi uzatarak hangimizin elinin daha
uzun oldugunu oOlcer olduk. Hz. Peygamber'in eslerinden Zeynep binti Cahs vefat
edinceye kadar bu boyle devam etti. O, en uzunumuz degildi, aksine kisa boylu bir ka-
dinds. Iste o zaman Hz. Peygamber'in «eli uzun» soziiyle, cok sadaka vermeyi kastet-
tigini anladik. Zira Zeynep, deri tabaklama, dikis dikme gibi el isleri yaparak kazanan
ve kazandigim Allah yolunda infdk eden bir kadindi” 208

Bu rivayetten anlasildig1 iizere Hz. Aise ve diger esler Hz. Peygamber’in
“eli uzun” sdziiniin hakiki anlamini esas almislar ve bununla bir uzvu anla-
mislardi. Ancak Hz. Zeyneb’in vefatiyla bu hakiki anlammn dogru olmadigmni
farkettiklerinde de s6ziin mecazi anlamina yonelmislerdir; o da “gokga sadaka
vermek” manasidir.2? Bu hadisin yorumunda Ibn Hacer séyle demistir: “Bu
rivdyet, hakikat ve meciz yoniinden miisterek olan bir lafzin bir karine olmaksizin
bunlardan birisi iizerine yorumlanmasimin cdiz oldugunu gostermektedir. Bir sozii
soyleyen kisinin maksadi mecizi anlam olsa da onu zdhiri ve hakiki anlam ile yorum-
layan kimse elestirilmez. Ciinkii bu 6rnekte Hz. Peygamber'in esleri «eli uzun» sozii-
nii hakiki manada anlanglar ve bu yiizden bir tepki gormemiglerdir” 210

F. Naslar Arasinda Tearuz, Tercih ve Nesih ile ilgili Ustl Kurallart

1. Ahad Haberlerin Kur’an Nass1 ile Tearuzu

Hz. Aise’nin bulundugu bir ortamda Hz. Omer’in Peygamber Efendi-
miz’den naklettigi su hadis zikredildi: “Olen kisi ailesinin onun arkasindan

205 Ebti Davud, “Cenaiz”, 18; Hakim, el-Miistedrak, 1, 490; Beyhaki, Siinen, 111, 539.

206 Buhari, “Rakaik”, 45; Miislim, “el-Cenne ve sifetii naimiiha ve ehliiha”, 14.

207 Zerkesi, el-Icdbe 1i irddi mé istedrakethii Aige ala’s-sahidbe, s. 131-132; Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-
ustiliyye, s. 143; Nedvi, Siratii's-seyyide Aise, s. 255.

208 Hakim, el-Miistedrak, IV, 26; Taberani, el-Mu’'cemii’l-evsat, V1, 233.

209 Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usiiliyye, s. 144.

210 {bn Hacer, Fethu'l-Bari, 111, 338.
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aglamasimn bir kismi sebebiyle azaba ugrar”. Bunun iizerine Aise tepki gos-
tererek soyle dedi: “Allah Omer’e rahmet eylesin! Vallahi Allah Resillii boyle soy-
lememistir, O'nun soyledigi sudur: «Hig siiphesiz Allah ailesinin ardindan ag-
lamasi sebebiyle kdfirin azabin arttirir>. Bu konuda cevap olarak size Kur'an'in
su dyeti yeterlidir: «Higbir suglu baskasinin sucunu yiiklenmez»211" 212

Baska bir rivayete gore Aise'nin yaninda Abdullah b. Omer’in Hz. Pey-
gamber’den naklettigi: “Olen kisi kabrinde ailesinin onun ardindan aglamast
sebebiyle azaba ugratilr” hadisi zikredilince sdyle demistir: “Ibn Omer yaml-
migtir; Hz. Peygamber'in soyledigi sadece sudur: «Olen kisi hatast veya giinah
sebebiyle mutlaka azap edilir ve onun ailesi de ardindan aglarlar»” 213

Bir baska rivayete gore de tepkisi soyle olmustur: “Ebit Abdurrahman’a Al-
lah rahmet eylesin! Bir seyi isitmis ama onu iyi zapt edememistir. Dogrusu Allah Re-
silliiniin yamndan ailesi ardindan aglar halde bir Yahudi cendzesi gecmisti, soyle bu-
yurdu: «Siz agliyorsunuz ve o da kabrinde azap ediliyor»” 214

Farkh lafizlarla nakledilen bu rivayetlerden anlagildig1 {izere Aise'nin go-
riisii sudur: Olen kisi, ailesinin onun ardindan aglamasi sebebiyle azaba ugra-
tilmaz, sadece hayattayken isledigi hatalar1 ve giinahlari sebebiyle azap edilir.
Bu rivayetler 1s1gmnda ustilciilerin bir kismi, Aise'nin bu hadisi Kur’an’mn acik
nassma muariz olmasi sebebiyle reddettigini sdylemistir.2'5 Konuyla ilgili Ibn
Hacer soyle demistir: “Aise’den nakledilen bu yorumlar birbiriyle celiskili goziik-
mektedir. Onun bu tepkisi, bir hadisi baska bir hadis sebebiyle reddetmekten degil, ak-
sine hadisin Kur'an’a mudriz oldu§unu hissetmesinden kaynaklanmaktadir” 216 Nite-
kim: “Cevap olarak size Kur'an'm dyeti yeter” sdzii de Aise'nin, Kur'an'm agik
naslarma muariz olan dhad haberleri kabul etmedigini gostermektedir.217

2. Hz. Peygamber'in Soziiniin Fiili ile Tearuz Etmesi Hali

EbGi Hiireyra'nin Hz. Peygamber'den (s.a.v.) naklettigi: “Kdpek, merkep
ve kadin namazi béler (bozar)”'s hadisi Aige’ye bildirildiginde soyle tepki
gostermistir: “Kadint merkeplere ve kopeklere mi benzettiniz! Vallahi Allah’in Resillii
namaz kiltyordu ve ben de onun ile kible arasinda dosegin iizerinde duruyordum. Ba-
zen bir thtiyacim oluyordu ve Hz. Peygamber’in dniinde onu rahatsiz etme endisesin-

211 En’am, 6/164.

212 Buhari, “Cenaiz”, 32; Mislim, “Cenaiz”, 9.

213 Miislim, “Cenaiz”, 9; Beyhald, Siinen, 1V, 120.

214 Miislim, “Cenaiz”, 9; Nesai, “Cenaiz”, 15.

215 Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usiiliyye, s. 150-151.

216 Jbn Hacer, Fethu’l-Bari, 111, 184.

217 Bagka Ornekler icin bkz. Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usilliyye, s. 153-154.
218 Buhari, “Salat”, 100; Mtislim, “Salat”, 50.
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den dolay: ayaklarinin yanindan siiziilerek ciknyordum” 21° Baska bir rivayet de soy-
ledir: “Ben bazen namaz kilan Hz. Peygamber’'in éniinde oluyordum ve benim ayak-
larim onun kiblesinde kaliyordu. Secde ettiginde eliyle dokunuyor ben de ayaklarimi
topluyordum, ayaga kalktiginda da tekrar uzatiyordum” 220

Bu rivayetlerden anlasildigs iizere Hz. Aise Peygamber Efendimizin fiili
uygulamasi ile yine O'ndan nakledilen sozlii hadis rivayetine karsi ¢ikmis ve
Hz. Peygamber'in fiilini s6ziine takdim ederek kadinin namazi bélmeyecegini
vurgulamigtir.22!

3. Kur'an ve Siinnette Nesih

Kur’an nassmin yine Kur’an nassi ile veya siinnet nassmm Kur’'an ile ya
da slinnet nassmimn yine stinnet ile neshi miimkiin goriilmiis ve bunun 6rnek-
leri Hz. Aise’den nakledilmistir. Bazilar1 sunlardr:

1- Kur’an nassi ile sabit olan bir hiikmiin yine Kur’an ile neshedilmesine
ornek: Hz. Aise soyle demistir: “Hz. Peygamber vefat etmeden nce Yiice Allah ona
kadmlardan diledigi ile evlenmeyi helal kilmistir”. Bu rivayetten, kadinlarla ev-
lenme konusunda daha 6nce Hz. Peygamber’e 6zel bir yasagin kondugu anla-
silmaktadir. Nitekim su dyet de bunu ifade etmektedir: “Bundan sonra artik
baska kadnlarla evlenmen sana helal degildir’ 22> Yukaridaki sozii ile Aise,
bu hitkmiin menstih oldugunu ve son hiikmiin, diledigi kadinla evlenmesinin
ona miibah oldugunu beyan etmistir. Bu meselede Aige nesh eden ayetin han-
gisi oldugunu agiklamamustir, ancak Imam Safii ve daha baska usfilciiler nasih
olan ayetin daha sonra inmis olan: “Ey Peygamber! Biz sana mehirlerini ver-
digin hanumlarim helal kildik”223 dyeti oldugunu ifade etmislerdir.2¢

2- Stinnet ile sabit olan bir hitkmiin Kur’an nass1 ile neshedilmesine or-
nek: Hz. Aise soyle nakletmistir: “Asiira giinii Kureys'in cahiliye doneminde orugc
tuttugu bir giindii ve Hz. Peygamber de cdhiliye doneminde o giinii orug tutardi. Hz.
Peygamber Medine’ye hicret edince o giinde kendi orug tuttugu gibi ashdbina da tut-
malarini emretti. Ramazan orucu farz kiliminca zorunlu olan orug o oldu ve dsilra gii-
nii oru¢ tutmay: birakti. Artik ondan sonra dileyen o giinii orug tuttu dileyen de tut-

mady” 225

219 Buhari, “Salat”, 103; Mtslim, “Salat”, 51.

220 Miislim, “Salat”, 51.

221 Razi, Fahruddin, el-Mahsiil fi ilmi‘l-usill, thk. Taha Cabir el-Ulvani, Miiessesetii'r-risale, Beyrut
1997,1V, 324; Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usilliyye, s. 155-156.

222 Ahzab, 33/52.

223 Ahzab, 33/50.

224 Safil, el-Umm, thk. Rifat Fevzi Abdiilmuttalip, Daru’l-vefa, Manstira 2001, VI, 363; Cessas, el-Fiisiil,
11, 367; Buhari, Kesfii'l-esrir, 11, 334; 111, 182-183; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’an, XIX, 25.

225 Malik, Muvattd, “Styam”, 11; Buhari, “Savm”, 1, 68; Miislim, “Styam”, 19.
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Baska bir rivayette de soyle demistir: “Astira giinii bize oru¢ tutmak emredi-
liyordu. Ramazan ay: orucu ile ilgili hiikiim indikten sonra artik dileyen onu tuttu di-
leyen de onu birakt:” 226

Bu rivayetlerde Hz. Aise, stinnet delili ile sabit olan astira giinii orug tut-
ma zorunlulugunun Ramazan orucunu emredip farz kilan Kur’an ayeti??’ ile
kaldirildigmi (nesih) beyan etmistir.228

3- Stinnet ile sabit olan bir hitkmiin yine siinnet nassi ile kaldirilmasima
ornek: Aise’ye: “Hz. Peygamber kabir ziyaretini yasaklamadi m1?” diye soru-
lunca soyle cevap vermistir: “Evet, yasaklamist: sonra kabirlerin ziyaret edilmesini
emretti” 229

Bu rivayette Hz. Aise daha 6nce siinnet ile yasaklanmis olan kabir ziyare-
tinin yine siinnet delili ile neshedildigini beyan etmistir.2®® Nitekim Beriranin
Hz. Peygamber’den naklettigi su hadis de bunu teyid etmektedir: “Sizlere ka-
bir ziyaretini yasaklamistim, artik oralari ziyaret ediniz” 23!

IIL Hz. Aise Etkisinin Fikih Usiilii Eserlerinde Omekleri

Buraya kadar Hz. Aise'nin naslardan fikhi hiikiimleri cikartirken ve
hakinda nas bulunmayan konularda igtihat ederken dikkate alip dayandig:
kurallar1 incelemeye calistik. Onun takip ettigi bu yontem sonraki nesilleri de
etkilemis ve mistakil bir ilim dali olmasindan sonra fikih usulii eserlerinde
bunun agik etkileri ortaya ¢ikmistir. Asagida bu etkinin bazi 6rneklerini vere-
cegiz:

1- Imam Safii (v.204/819), siinnetin siinnet delili ile neshedilmesine Hz.
Aige’den nakledilen su hadisi delil gostermistir: Medine’ye gelen ihtiyag sahi-
bi bir gurup insan sebebiyle Hz. Peygamber kurban etlerinin ii¢ giinden fazla
evde tutulmasi yasaklamis ve daha sonraki yillarda bu yasag: kaldirmistir.
fmam Safii sdyle demistir: “Yasak hiikmii kaldirilmistir (menstihtur). Daha sonra
gelen izin onu neshetmistir’?2. Daha sonra siinnet delilleri arasinda nesih olay1
hakkinda su tespiti yapmuistr: “Aise'nin naklettigi bu hadis, siinnet delilleri ara-
sinda ndsih ile mensiih konusunda var olan en agik hadistir” 233

226 Abdiirrezzak, Musannef, IV, 288.

227 Bakara, 2/185.

228 TGff, Necmiiddin Siileyman, Serhu muhtasaru'r-ravza, thk. Abdullah et-Tiirki, Miiessesetii’ r-risale,
Beyrut 1987, 11, 305; Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usiiliyye, s. 163-164.

229 Hakim, el-Miistedrak, 1, 532; Beyhaki, Siinen, IV, 131.

230 Abdiilmeazidi, el-Kavdidii'l-usiiliyye, s. 165.

231 Muslim, “Cenaiz”, 36; Ebt Davud, “Cenaiz”, 81.

232 Safil, er-Risile, s. 234.

233 Safil, er-Risile, s. 235.
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2- Aise, Hz. Omer ve oglu Abdullah’tan nakledilen: “Olen kisi ailesinin
onun arkasmdan aglamasimin bir kismi sebebiyle azaba ugrar’ hadisi
Kur’an'm agik hitkmiine aykir1 bulmus ve onu Kur’an ile uyusacak bir sekilde
yorumlamistir. Hanefi ustilciilerden Cessas bunu soyle ifade etmistir: “Bu ha-
disin Kur'an’in agik (zdhir) hiikmiine muhdlif olmasi, onun kabul edilmesine mani
olan ve reddedilmesini gerektiren bir durumdur” 234 Cessas daha sonra, Kur’an'm
acik hiikiimlerine mubhalif gibi goziiken hadislerin hemen reddedilmeyip
miimkiin oldugu odl¢iide Kur'an’a uygun diisecek bir sekilde yorumlanmasi
gerektigini vurgulamis ve yukaridaki hadisle ilgili Aise'nin uzlastirict olan su
acgiklamasmi aktarmistir:35 “Dogrusu Allah Restiliiniin éniinden ailesi ardindan
aglar halde bir Yahudi cendzesi gegmisti, soyle buyurdu: «Siz agliyorsunuz ve o da
kabrinde azap ediliyor»” 23

3- Hz. Aise’ye yirtict vahsi hayvanlar ile ehli merkeplerin etlerinin hiik-
mii soruldugunda: “De ki: Bana vahyolunanda, les veya akitilmis kan yahut domuz
eti —ki o pisligin kendisidir- ya da giinah islenerek Allah’tan baskas: adina kesilmis bir
hayvandan baska, yiyecek kimseye haram kilinmis bir sey bulamiyorum”?7 ayeti ile
cevap vermistir. Bu konuda Hz. Peygamber’in yasaklayic1 hadisleri kendisine
ulasmamis veya sthhati sabit olmamuis olacak ki, istishab prensibinin bir kural
olan esyada asil olanin miibah olmasi esasma dayanarak Kur'an'm umum
hiitkmiine uygun fetva vermistir.23

4- Ahad yolla nakledilen hadislerin kabulii i¢in Hz. Aise baz sartlar
arardi. Bunlardan birisi hadisin Kur’an’in agik hiikiimlerine ters diigsmemesi-
dir. Bu yiizden Aise, “6len kisi ailesinin onun arkasindan aglamast sebebiyle
azaba ugrar” hadisini, “hi¢bir suclu baskasinin sucunu yiiklenmez»? dyetine
ters diismesi nedeniyle reddetmis ve Kur’an’a uygun sekilde agiklamistir. Ha-
nefi usiilciilerinden Abdiilaziz el-Buhari (v.730/1330) Aise'nin bu tepkisini,
“daha once tahsise ugramanmg Kur'an ve miitevatir hadisin dmm hiikmii dhad haber
ve kiyas ile tahsis edilemez” baghgy altinda vererek onun bu kurali destekledigini
savunmustur.240

Yine Ibn Omer’in Hz. Peygamber’den naklettigi Bedir'de ldiiriilen miis-
rikler hakkinda: “Simdi onlar, benim onlara soylediklerimi isitiyorlar” sdzind,
Kur'an'mn: “Bil ki sen dliilere isittiremezsin”24! dyetine aykir1 oldugundan reddet-

234 Cessas, el- Fiisiil, 1, 161.

235 Cessas, el- Fiisiil, I, 206.

236 Miislim, “Cenaiz”, 9; Nesai, “Cenaiz”, 15.
237 En’am, 6/145.

238 Cessas, el- Fiisiil, 1, 405.

239 En’am, 6/164.

240 Buhari, Kesfii'l-esrar, 1, 294.

241 Neml, 27/80.
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mis ve onu Kur’an ile uyumlu olacak sekilde soyle yorumlamistir: “Simdi onlar,
benim onlara daha once soylediklerimin hak oldugunu biliyorlar”. Ayrica Kur’an'm:
“Gozler O'nu goremez”?42 dyetine dayanarak Mirag gecesinde Hz. Peygamber'in
Rabbini gordiigiinii iddia edenlere sert tepki gostermis ve: “Kim Muhammed'in
Rabbini gordiigiine inamrsa yalan ve iftirada bulunmus olur”>*> demistir.244

Aise’nin hadis kabuliinde aradig: lciitlerden birisi de, hadisin Kur’an ve
siinnetin genel hiikiimleri ile sabit olan temel ilkelere ve asillara muhalif ol-
mamasidir. Bu ylizden EbG Hiireyra'nin naklettigi: “Gayr-1 mesru (zina) ilis-
kiden dogan ¢ocuk en kétii iicten birisidir’?*> hadisini kabul etmemistir.246 Ona
gore bu hadis, “hi¢bir suclu baskasinin sucunu yiiklenmez»¥ ayetine dayanan
“sug ve hatanin sahsiligi” ilkesine aykiridir. Gayr-1 mesru iliskiden dogan ¢o-
cuk da anne ve babasmin bu giinahlarmdan sorumlu degildir. Bu temel esas-
tan hareketle Aise, hadisin bu sekilde nakline kars: cikmis ve temel ilkelerle
catismayacak sekilde dogru olan yorumunu soyle izah etmistir: “Miinafiklar-
dan bir adam siirekli Allah Restliine ezidda bulunuyordu. Bunun iizerine: «Filanca-
ya karst beni kim savunacak” buyurdu. Bir adam: «Ey Allah'in Resillii! Bu halin-
den bagka o kisi gayr-1 mesru bir iliskiden olmustur» deyince Hz. Peygamber: «O en
kétii dicten birisidir» buyurdy” 248 Baska bir rivayette de: “Eger o, anne ve babasi-
min yaptiklarim yaparsa en kotii iicten birisidir” demistir.24

5- Ustilctiler bir sahabinin donemi ile ilgili: “Séyle séyle yapryorlardi” sek-
lindeki ifadesini, “iimmet toplulugunun hepsi bunu yapiyordu veya bir kismi
yapiyordu ve digerleri de buna karsi ¢ikmiyordu” seklinde yorumlamislar ve
bunu bir tiir icmanin nakli olarak degerlendirmislerdir. Hz. Aise’nin: “Sahibe
degersiz seylerden dolay: el kesme cezasini uygulamiyordu”?0 sdzii buna 6rnek ve-
rilmistir.25!

6- Hz. Aise Peygamber Efendimiz’den: “Hangi kadin velisinin izni olmakst-
zin evlenirse nikdhi batildir”?52 hadisini nakletmis ama kendisi bu hadisin hiik-

242 En’am, 6/103.

243 Miislim, “Iman”, 77; Tirmizl, “Tefsir’l-Kur’an”, 7.

244 Cessas, el- Fiisiil, 1T, 119.

245 Ebti Davud, “I'tk”, 12; Hakim, el-Miistedrak, 11, 233.

246 Cessas, el- Fiisiil, 111, 129; Ebu’l-Huseyn el-Basrl, Muhammed b. Ali, el-Mu'temed fi usiili’l-fikh, thk.
Halil el-Meyyis, Beyrut 1403, 1I, 80; Serahsi, Muhammed b. Ahmed, Usiil, Daru’l-ma'rife, Beyrut
ts., I, 340.

247 En’am, 6/164.

248 Hakim, el-Miistedrak, 11, 234; Beyhaki, Siinen, X, 99.

249 Ahmed, Miisned, XVII, 428, 24665.

250 fshak b. Rahtiveyh, Miisned, 11, 232; Zeylai, Nasbii'r-rdye, 111, 360; ibn Hacer, et-Telhisii’l-habir fi
tahrici ehddisi'r-rafityyi’l-kebir, Beyrut 1989, 11, 173.

251 Ebu’l-Huseyn el-Basri, el-Mu'temed, 11, 174; Kad1 Ebt Ya'la, Muhammed, el-Udde fi usili’l-fikh, thk.
Ahmed el-Miibareki, 1990, 111, 998; Gazzali, el-Mustasfd, I, 105.

252 Ebii Davud, “Nikah”, 20; Tirmizi, “Nikah”, 14; Darekutni, Siinen, 1, 144.
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miine muhalefet ederek kardesi Abdurrahman’in kizini onun gryabinda ev-
lendirmisti. Hanefi ustlciileri onun bu davramigini hadisin hitkmintin
menstih olmasma baglamislardir.2

Buna benzer bagka bir 6rmek de, salt bedeni ibadet olan orugta niyabet
meselesidir. Yani iizerinde orug borcu oldugu halde vefat eden kisi igin bir
baskasmimn orug tutmasmin céiz olup olmayacag: konusudur. Hz. Aise ve ibn
Abbas’dan bunun caiz olacagina dair hadis rivayetleri nakledilmistir.2>* Ancak
onlar daha sonra bu konuda sorulduklarnda bunun caiz olmayacagmni agikca
ifade etmislerdir.2s Uzerinde orug borcu oldugu halde 6len bir kadinm duru-
mu Hz. Aise’ye sorulunca: “Onun adina (fakirlere fidye olarak) yemek yedirin”,
bagka bir rivayette de: “Olenleriniz adina orug tutmayin, onlar icin yemek yedi-
rin”2% cevabini vermistir. Ibni Abbas da: “Hicbir kimse baskas: adina oruc tuta-
maz"?7 demistir. Onlarm naklettikleri bir hadisin hitkmiine daha sonra muha-
lefet edip farkl bir fetva vermeleri 6nceki hitkmiin degistigine dair delil kabul
edilmistir.28

7- Aise’nin bazi durumlarda gosterdigi tepki ve karsi ¢ikma, sadece icti-
hat yoluyla Kur’an'm genel ve agik hiikmiinden anlamasi olarak agiklanma-
mis, bazen onun bilgi sahibi oldugu ama agiklamadig1 ser’i bir delil seklinde
izah edilmistir. Iyne alis-verisi ile ilgili Zeyd b. Erkam’a yonelttigi tepki ve
elestiri buna 6rnek verilmistir.2 Bu konuda Hanefi ustlciilerinden Serahsi
sOyle demektedir: “Bedeli ddemeden nce sattig1 fiyattan daha az bir bedelle bir seyi
satin alma konusunda Zeyd b. Erkam olayindaki Aise'nin goriisiinii esas aldik ve ki-
yas hitkmiinii terk ettik. Ciinkii kiyas hiikmiiniin onun goriisiine muhdalif olmasi, bu
goriisiinde onun bir sekilde nakil deliline dayandiin gosterir” 260

Ayrica bu Ornek, sedd-i zeria ilkesi cercevesinde de delil gosterilmis ve
Aige’nin haram olan faiz yasagna diismeye vesile olabilecek her yolun engel-
lenmesi gerektigi goriistinde oldugu vurgulanmistir.26!

8- Ustlctilerin bir kismi, icméanin sahih olarak olusmasi i¢in sahabe do-
nemine yetisen ve ictihat ehlinden olan tabiinden bir kisinin muvéafakatinin

253 Cessas, el-Fiisill, 11, 183; Serahsi, Usiil, 11, 3, 6; Sadru’s-Seria, Ubeydullah b. Mesud, et-Tevdih li met-
ni’t-tenkih, Mektebetii Ali Subeyh, Kahire ts., II, 25.

254 Buhari, “Styam”, 42; Miislim, “Styam”, 20.

255 Satibi, el-Muvdfakit, 11T, 276-277.

256 Beyhaki, Siinen, IV, 429.

257 Tirmizi, “Savm”, 23; Beyhaki, Siinen, IV, 429.

258 Satibi, el-Muwvifakit, 11, 398; 11, 276-277; ibn Hacer, Fethu'l-Béri, IV, 228.

259 Cessas, el-Fiisill, IV, 63-64; Kadi Ebti Ya'la, el-Udde, 111, 998; Zincani, Tahricii'l-fiirii ald’l-usil, s. 180;
Zerkesl, el-Bahru'l-muhit, V111, 57.

260 Serahsi, Usiil, 11, 110.

261 Zerkesi, el-Bahru'l-muhit, VIII, 92; Sevkani, Muhammed b. Alj, fr§ﬁdii’l—ﬁlhﬁl ild tahkiki'l-hak min il-
mi’l-usill, thk. Ahmed inéye, Daru’l-kitabi’l-Arabi, Dimagk 1999, 11, 195.
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gerekli olmadig1 goriisiinii savunmuslardir. Ciinkii Aise, kocasi vefat etmis
olan kadmin iddeti meselesinde Ibni Abbas'n goriisiine muhalefet eden Ebfi
Seleme b. Abdurrahman b. Avf'a tepki gostererek soyle demistir:262 “Senin ha-
lin horozun 6ttiigiinii duyup onun gibi 6tmeye calisan civcivin hali gibidir” 263

9- Re’y ile anlagilip tespit edilemeyen mikdarlar ve Olgiiler gibi kiyasa
kapal1 olan konularda sahabeden bir kisinin goriisiiniin hitkmii belirlemede
yeterli ve hiiccet olacagl hususunda hanefi ustilciileri goriis birligi igerisinde-
dir. Bu sebeple onlar, en uzun hamilelik siiresinin iki yil olacagy goriisiinii
Aise’den almuslardir.2¢ Onlara gore, bu tiir konular re’y ve ictihatla belirlene-
meyeceginden Aise'nin bu goriisii bir sekilde vahiy kaynaklh nakle dayan-
maktadir.265

10- Cinsel iliskide uzuvlarm birbiriyle bulusmasi ve bosalma olmamast
halinde boy abdesti gerekip gerekmeyecegi konusunda sahabe ihtilaf etmis-
lerdi. Sonra Hz. Aise: “Ben ve Allah'in Resillii bunu yaptik, sonra da boy abdesti al-
dik”266 seklinde Hz. Peygamber’den fiili stinneti nakledince hemen ona dén-
miislerdir.267

11- Ustilciilerin bir kismi, amm olan naslarm Hz. Peygamber'in fiili ile
tahsis edilebilecegini savunmus ve bu baglamda: “(Adetten) temizleninceye
kadar onlara yaklasmayin”>s ayetinin umum hitkmiinii Hz. Aise’nin naklet-
tigi Peygamber Efendimiz’in fiili siinnet uygulamasi ile tahsis etmislerdir.269
Aige soyle demistir: “Ben ddetliyken Hz. Peygamber bana emrediyordu, ben de iize-
rime pestamal altyordum ve benimle oynagryordu” 270

12- Hirsizlik sucunda el kesme cezasmin gerekgesi (illeti) olarak “hirsiz-
lik” fiili gosterilmistir. Bu ytlizden kabirleri soyan (nebbas) kisinin fiili de baz
ustlctiiler tarafindan hirsizlik olarak degerlendirilmis ve elinin kesilecegi soy-

262 Siraz, Ebi Ishak Ibrahim, et-Tebsira fi usiili’l-fikh, thk. Muhammed Hasan Heyto, Dimask 1403, s.
385; Ciiveyni, Abdiilmelik, et-Telhs fi usiili’l-fikh, thk Abdullah en-Nebali; Besir el-Umeri, Daru’l-
besair, Beyrut ts., 111, 59-60; Sem’ani, EbGi Muzaffer Manstr, Kavdtii'l-edille fi'l-usill, el-Mektebetii'l-
asriyye, Beyrut 2011, II, 19-20.

263 Malik, Muvattd, “Taharet”, 18.

264 Beyhaki, Siinen, VII, 728; Darekutni, Siinen, IV, 499.

265 Serahsi, Usil, 11, 110; Ibn Emiri’l-HAc, Semsiiddin Muhammed, et-Takrir ve't-tahbir serhu’t-tahrir,
Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1999, I, 146.

266 Tirmizj, “Tahéret”, 80; Ibn Mace, “Taharet ve Stinenitha”, 111.

267 Siraz, et-Tebsira, s. 246; Gazzali, el-Mustasfi, 1, 276; Razi, el-Mahsiil, 111, 233; Amidi, Seyfiiddin Alj,
el-Thkam fi usiili’l-ahkdm, thk. Abdiirrezzak Afifi, el-Mektebii’l-Islams, Beyrut ts., I,177.

268 Bakara, 2/222.

269 fbn Kudime, Ebi Muhammed Abdullah, Ravzatii’n-nizir ve ciinnetii’l-miindzir, Miiessesetii'r-
reyyan, 2002, 11, 73; TGfl, Serhu muhtasaru'r-ravza, 1I, 569; Siibki, Takiyytidin Ali, el-Ibhic serhu’l-
minhdc, Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1995, II, 270-271.

270 Tirmizi, “Taharet”, 99; Hakim, Miistedrak, 1, 384.
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lenmistir.2! Onlar bu konuda Hz. Aise'nin su soziine delil gostermislerdir:
“Qliilerimizden calanlar dirilerimizden calanlar gibidir” 272

Hanefi ustlciileri bu meseleyi, lafizlarmn agiklik ve kapalilik bakimmdan
manaya delaleti kisminmn “hafi”?73 bahsi altinda zikretmigler ve soyle agikla-
miglardir:274

“Harsizlik yapan erkek ve hirsizlik yapan kadinin ellerini kesin”?’5 aye-
tindeki “hirsiz = GV lafzinm, “kefen soyucu = B gibi “hirsizlik = 4 yudl”
disinda bir isimle anilan ve “galma” fiilini isleyen kisilere delaleti hafi (kapa-
ly)dir. Clinkii “kefen soyucu = GV, “hrrsiz = 3wV ismi disinda 6zel bir isimle
anilmaktadir. Bu durumda soyle bir tereddiit olusmaktadir: Bu fiilin 6zel bir
lafizla amlmasi, “hirsizlik = 4 .l lafzinin gosterdigi manadan daha eksik bir
fiili islemesinden dolay1 midir —ki bu takdirde “hirsiz” lafzinin kapsami disin-
da sayilacak ve ona onun hiikmii uygulanmayacaktir-, yoksa ayni manada mi1
sayilir -ki o zaman hirsizlik hitkmii ona da uygulanir-. Nassm kapsaminin ne
oldugu hususunda bdyle bir kapallik oldugundan inceleme ve ictihada ihti-
ya¢ duyulmustur. Miigtehitler “hirsiz = )4/ lafzimin kefen soyucuyu
(nebbas) kapsayip kapsamadigi konusunda ihtilaf etmislerdir.

fmam Eb@ Hanife (v.150/767) ve Muhammed’e (v.189/805) gore, Kabirleri
kazip oliilerin kefenlerini ¢alan kimse, “nebbas” seklinde 6zel bir isimle amil-
masindan dolay1 onda, “hirsizhik” manasi tam olarak gerceklesmemektedir.
Ciinkii “hirsizlik” sugunun olusmast igin, “hirz” yani malmn muhafaza altma
alindigmi gosteren mekanda bulunmasi, alman seyin “mal” vasfini tagimasi
ve malin bagkasmin miilkiyetinde olmasi sarttir. Oysa bu sartlarmn ti¢ii de ke-
fen konusunda bulunmamaktadir. “Hirz” sartinin gergeklesmedigi aciktir, zi-
ra kabirler mallarm korunmasma mahsus yerler degildir. “Mal” vasf1 da yok-
tur. Clinkii mal, insanlarn meylettigi ve arzuladig: seydir. Kefen insanlarmn
hoslandig1 bir sey degildir. Bagkasmin miilkiyetinde olma sart1 da mevcut de-
gildir, zira kefen oliiniin miilkiyetinde degildir. Mirascilarm miilkiyetinde de
degildir, ¢linkii onlar 6liiniin ihtiyaglarmdan fazlasma malik olabilirler; kefen
ise oliiniin ihtiyaclarmdandir. “Nebbas” da “hirsizlik = %, manasi tam
olarak gerceklesmediginden “hirsiz” lafzinin kapsamma girmis olmaz ve ona
uygulanan el kesme cezasi nebbasa uygulanmaz. Hanefilerden Eb Yusuf

271 Buhari, Kesfii'l-esrir, 11, 37; Isnevi, et-Temhid, s. 468; Ibn Kudame, Ravzatii'n-nizir, 11, 282.

272 Beyhaki, Marifetii’s-siinen ve'l-dsir, X1, 409; Zeylai, Nasbii r-riye, 111, 367.

273 Haf1: “Kapsaminda bircok fert bulunup da, kendi biinyesi dismdakibir engelden dolay: bu fertlerden bir kis-
mina deldleti acik olmayan ve bunlarim onun kapsanuna dahil oldugunun kavranabilmesi inceleme ve ictiha-
da ihtiyag gisteren lafizdi” . Bkz. Sa’ban, Islim Hukukunun Esaslar, s. 325.

274 Buhari, Kesfii'l-esrir, 11, 36-37; Sa’ban, Islam Hukukunun Esaslari, s. 325-326.

275 Maide, 5/38.
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(v.182/798) ile Imam Malik (v.179/795), Safii ve Ahmed’e (v.241/855) gore ise
“hirsizlik” fiilinde olan ozellikler nebbasta da gerceklestiginden ona da aymn
ceza uygulanir. Onlar bu konuda ayrica, Hz. Aise’den nakledilen yukaridaki
rivayeti delil gostermislerdir.

13- Namagz, orug gibi ibadetler $Sari’ tarafindan belirlenen vakit icerisinde
yapildiklarinda “eda”, belirlenen vakit ¢iktiktan sonra yapildiklarinda ise “ka-
za” diye isimlendirilirler ve eda halinde niyet gerektigi gibi kaza halinde de
kazaya niyet etmek gerekir. Ibadetlerde eda ve kaza ayrimimn var oldugunu
Aige validemizden nakledilen su agiklama gostermektedir: “Biz Hz. Peygamber
doneminde ddet goriiyorduk ve daha sonra orucu kaza etmekle emrolunuyor, namaz
ise kaza etmekle emrolunmuyorduk” 276 Bu rivayette Aise, belirlenen vakit giktik-
tan sonra bu ibadetlerin yapilmasmni “kaza” diye isimlendirmis ve Hz. Pey-
gamber’in de boyle adlandirip emrettigini haber vermistir.2”

14- Usticiilere gore, Sari'm bir seyi yasaklamasi onun fasit/batil/gegersiz
olmasim gerektirir.2s Onlar bu konuda Hz. Aise’den nakledilen su hadise da-
yanmislardir: “Kim bu dinimizde onda olmayan bir seyi thdds ederse o redolunur” 279

15- Ustilciilerin ¢ogunluguna gore, Arap dilinde miizekker ¢ogul kipiyle
kullanilan lafizlar, aksine bir karine ve delil olmadik¢a, hem erkekleri hem de
kadmlar1 kapsar. Miifessirlerin ittifakiyla Kur’an'in: “Dedik ki: «Hepiniz cen-
netten inin!»"?%0 emri hem Hz. Adem’i hem de Havva'y1 kapsamustir. Yine
“had cezalarim elinizin altinda sahip olduklariniza uygulayin”?! emri de hem erke-
gi hem de kadmi igine alir. Iste bu yiizden Hz. Aise, sahibi oldugu bir cariyeye
had cezasimi uygulamistir.2s2

16- Ustilciiler kadinlardan ve kolelerden ictihat etme mertebesine yiikse-
len kimselerin muvafik goriislerini icmain gerceklesmesi icin gerekli gormiis-
lerdir. Nitekim sahabenin ileri gelenleri bir¢ok konuda Hz. Peygamber’in egle-
rinden Hz. Aise'nin ve digerlerinin fetvalarina, ayrica heniiz azat edilmeden
once Abdullah b. Omer’in azath kolesi Nafi’ (v.117/734) ile Ibni Abbas’'in azath
kolesi Tkrime'nin (v.105/723) fetvalarma miiracaat etmislerdir.2s3

276 Muislim, “Hayz”, 15; Ebti Davud, “Taharet”, 104 .

277 TGf1, Serhu muhtasaru'r-ravza, 1, 451; Zerkes, el-Bahru'l-muhit, 11, 42.

278 Alal, Salahuddin EbG Said, Tahkikii'l-murdd fi Enne n-nehye yektads el-Fesid, thk. ibrahim es-Selefiti,
Daru’l-kiitiibi’s-sekafiyye, Kuveyt ts, s. 111; Mirdavi, Alauddin Ebu’l-Hasan, et-Tahbir serhu’t-
tahrir fi usili’l-fikh, thk. Abdurrahman el-Cibrin; Ivaz el-Karani, Ahmed es-Sarah, Mektebetii'r-
riisd, Riyad 2000, V, 2286.

279 Buhari, “Sulh”, 5; Miislim, “el-Akdiye”, 8.

280 Bakara, 2/38.

281 Ahmed, Miisned, 11, 138, 352; Tirmizi, “Hudad”, 13.

282 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, IV, 246; ibn Emiri’l-HAG, et-Takrir ve’t-tahbir, 1, 263-264.

283 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, V1, 429.
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17- Sahabeden birbiri ile gelisen hadis rivayetleri nakledildiginde, ustilcti-
ler fikih bilgisi yoniinden daha {istiin olan sahabinin naklettigi rivayeti digeri-
nin rivayetine tercih etmislerdir. Bu baglamda Hz. Aise’nin naklettigi: “Hz.
Peygamber ihtilam disinda bir sebeple ciiniip olarak sabahliyor ve orug tutuyordu’28+
hadisi, Ebti Hiireyra'nin naklettigi: “Ciiniip olarak sabahlayan kimsenin orucu ol-
maz"285 hadisine tercih edilmigtir.28¢

SONUC

Miisliiman bir anne ve babadan, iman nuruyla aydmlanmis bir evde,
bi’setin dérdiincii yilinda Mekke’de diinyaya gelen Hz. Aise'nin, dogup bii-
ytidiigii aile ortam1 ve gevresi ekonomik, sosyal ve dini yasanti yonlerinden
¢ok miikemmel ve elverisli diizeydeydi. Keskin zekaya, giiglii bir hafizaya,
derin anlama ve kavrama yetenegine sahip olmasmimn yanisira Peygamber
Efendimiz ile erken yaslarda evlenmesi ve sekiz yil bes ay gibi bir stireyi onun
egitim ve terbiyesi altinda gegirmesi, O'na inen vahye, vahyin muhtevasma ve
sebeplerine yakindan taniklik etmesi, bilmedigi ve tam anlamadig: konularda
dogrudan Hz. Peygamber’e ¢okga soru sormasi gibi 6zellikleri sayesinde ilm1
bakimdan ytiksek seviyelere ulasmistur.

Arap dilinin inceliklerini, Kur'an ayetlerinin niizul sebeplerini ve Hz.
Peygamber’in beyan ve uygulamalarina vakif olmasi onun, ayet lafizlarmm
anlammi derinlemesine ve dikkatle kavramasmi saglamistir. Hz. Peygam-
ber’in siinnet ve hadislerine vakif olma konusunda da Hz. Aise en iist diizey-
de bilgi sahibiydi. En ¢ok hadis rivayet eden sahabe siralamasmda ikibin
ikiyliz on hadisle dordiincii sirada yer almistir. Nakledilen hadislerin tespiti
ve dogru yorumlanip anlasilmasi konusunda ashabin en basta miiracaat ettik-
leri kisidir. Hadislerle ilgili bir¢cok sahdbiye yonelttigi elestiriler (istidrakat)
onun bu alandaki genis bilgisini ve giiglii hafizasmi ortaya koymaktadir.

Hz. Aise dncelikle Kur’an metinlerine bagh kalir ve ser’i hiikiimleri ayet-
lerden elde etmeye ¢alisirdi. Aradig1 hitkmii Kur’an’da bulamadigmda stinne-
te bagvururdu. Kur’an’da bazen hiikmii acikca ifade eden (zahir) naslar1 esas
alir, bazen kapali (hafi) olan naslari tevil eder, bazen de naslarm umum ifade-

leri ile amel ederdi. Hiikmii almadan 6nce de ayetin menstih olup olmadigmna
bakard.

284 Ahmed, Miisned, 111, 328; Miislim, “Sryam”, 13.

285 Malik, Muwattd, “Siyam”, 4; ibn Mace, “Styam”, 27.

286 Zerkesl, el-Bahru’'l-muhit, VIII, 172-173; Karafi, Sihabtiddin Ahmed, Nefdisii'l-usiil fi serhi’l-mahsill,
Adil Ahmed Abdiilmevciid; Ali Muavvaz, Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, Mekke 1995, VII,
2893.
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Hiikiimlerin belirlenmesinde stinneti Kur’an’dan sonra ikinci ana kaynak
olarak kabul eden Hz. Aise, Peygamber Efendimizin (s.a.v.) sozli, fiili ve tak-
riri stinnetini nakleden sahabenin 6nde gelenlerinden, O'nun hallerini ve dav-
raniglarmni en iyi bir sekilde bilip yorumlayanlardandi. Hz. Peygamber’in soz-
lerinde ve fiillerindeki maksadi; davramslarmin kaynagmi, arka planmy, sii-
rekli olup olmadigmy, ilgili ortam ve sartlarmu iyi bir sekilde analiz eder sonra
fetva verirdi. Bazen de kendince bilinen sabit siinnet 1s1gmda diger sahabenin
naklettigi rivayetleri diizeltirdi.

Ayrica hakkinda nass bulunmayan olaylarin ve meselelerin hiikiimlerini
tespit ederken basvurulan fikih usuliiniin temel ser’1 delillerinden ve re’y icti-
hadinm 6nemli esaslarndan kiyas, istihsan, mesalih-i miirsele, sedd-i zeria,
istishab gibi akli istidlal yontemlerine de basvurmustur. Hz. Aise, Arap lisa-
niyla gelmis olan Kur’an ve siinnet naslarindan gesitli meseleler ve olaylarla
ilgili hiikiimler ¢ikartirken yine bu dilin inceliklerine, dzelliklerine ve kullanim
tisliplarma dayali kurallar1 esas almigtir. Onun takip ettigi bu yontem sonraki
nesilleri de etkilemis ve miistakil bir ilim dali olmasmdan sonra fikih usulii
eserlerinde bunun agik etkileri ortaya gikmistir.






IMAMIYE SIASI KAYNAKLARINA GORE HZ. AiSE
Prof. Dr. Ali AKSU*

Ehl-i Siinnet ile Sia arasmdaki temel farklardan birisi de hig siiphesiz,
sahabey-i kirama yaklasimda ortaya ¢ikmaktadir. Sia, sahabenin énde gelen-
lerine dil uzatmayi, lanet ve tekfir etmeyi kendilerine bir meslek edinmistir.
Onlar Allah Rasuliinden sonra imamet hakkinmn Hz. Ali'ye ait oldugunu id-
dia etmis ve bu imameti tanimayan sahabeyi ve Cemel’de Hz. Ali'ye kars:
savaganlar: dinden ¢ikmakla itham etmistir. Onlara kars: tarih boyunca kin,
nefret ve diismanlik beslemisler ve bugiin de hala ayni diismanlig: siirdiir-
mektedirler. Biz bu tebligimizde $ia'nin Hz. Aise’ye yaklasimini kronolojik
olarak olaylar1 ele alarak ortaya koymaya ¢alisacagiz.

1- Hz. Aise’nin, Hz. Peygamber ile Evlilik Yas1 Meselesi

Hz. Aise’'nin Hz. Peygamber ile evliligi meselesi son zamanlarda tarti-
silmaya baglanmistir'. {lk dénem siyer, Islam tarihi ve hadis kaynaklarinda
belirtilen genellikle Hz. Aise’'nin 9 yasinda evlendigidir. Sii kaynaklarinda
bu konu iizerinde fazlaca durulmamistir. Onlar daha ¢ok Ifk Olay1 ve Cemel
Savasi baglaminda Hz. Aise’yi giindemlerine almislardir. franli Cagdas Sii
siyer arastirmacilarindan Resul Caferiyan’a gore Hz. Aise, Ehl-i Stinnet kay-
naklarinda belirtildigi gibi 6-7 yaslarinda nisanlanmis, 9 yasinda da evlen-
mistir.2 Ali Seriati'ye gore ise Hz. Aise evlendiginde 15-16 yasindadir.? Go-
rilldiigii tizere Siilerce de Hz. Aise'nin evlilik yast konusunda kesin bir tarih
bulunmamaktadir.

Cumbhuriyet Universitesi Egitim Fakiiltesi Dekani

1 Hz. Peygamber’in Hz. Aise ile evliligi meselesi hakkinda bkz. Riza Savas, “ Hz. Aise'nin Ev-
lilik Yast ile Tlgili Farkli Bir Yaklasim”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Izmir
1995, sayrIX, s. 139 vd.; Mehmet Azimli, “Hz. Aise’nin Evlilik Yas1 Tartismalarinda Savun-
mact Tarihgiligin Cikmaz1”, Islami Arastirmalar Dergisi, Ankara 2004, sayr4, s., 237-245;
Biinyamin Erul, “Hz. Aise Ka¢ Yasinda Evlendi? Dokuz mu, On Dokuz mu?”, Islami Aras-
tirmalar Dergisi, Ankara 2006, cilt:19, say1: 4, 5.637-649.

2 Resul Ca'feriyan, Tarihu Hulefa, ez- Rihlet-i Peyamber ta Zeval-i Umeviyﬁn, Tahran 1387, 11, 256.

3 Ali Seriati, Muhammed Kimdir, ¢ev., Ali Seyidoglu, Ankara 1988, s.120.
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2- ifk Olayr'nda Hz. Aise

Yine Ifk Olay* da Sii alimler tarafindan ele alinmistir. Onlardan bazist
konuya hi¢ deginmemis, bazisi konuyu iftira olarak degil gercek yasanmais
bir hadise seklinde degerlendirmistir. Bazis1 da ifk Olayinin Hz. Aise ile ilgi-
li degil de Mariye annemizle ilgili oldugunu kabul etmislerdir. Allame As-
keri, Allame Murtaza Amli ve Kummi gibi Sii alimleri ifk ayetlerinin Hz.
Mariye hakkinda hicretin sekizinci yilinda nazil oldugunu kabul etmektedir-
lexs.

Ayetullah Mekarim $irazi, konuyla ilgili "Bizim igin 6énemli olan niizul
sebepleri degildir. Onemli olan giinahsiz bir sahsin iffet dis1 amelle itham
edildiginin ayetlerden anlasilmasidir.” goriisiinii paylasmaktadir. Ayetullah
Cafer Subhani de ayni diigtinmektedir. Sif miifessir Muhammed Hiiseyin et-
Tabatabai, el-Mizan adli eserinde Nur suresinin 11. Ayetinin tefsirinde Ifk
Olaymi Siinni kaynaklarda anlatildigr gibi Hz. Aise’nin anlatimiyla aktar-
maktadirs.

Ali Seriati, Ifk Olayin1 aynen Ehl-i Siinnet kaynaklarmdaki gibi anlat-
maktadir. Kendisi kitabinin basinda Sia ile Ehl-i Stinnet arasinda bir birlikte-
ligin olmasi i¢in “Muhammed kimdir” kitabmni “tamamen Siinni kardesleri-
mizin basvurdugu kaynaklar dogrusunda ele aldim” diyerek durumunu
izah etmektedir’. Ancak bu onun gergek diisiincesi midir degil midir dogru-
su bunu bilemeyiz.

Resul Caferiyan’m Ifk Olaymin meydana geldigi Beni Mustalik Gazve-
sini detayli bir sekilde ele almasma ragmen konuya hi¢ deginmemesi ilging-
tir.

Sunu belirtmek gerekir ki Ifk ayetlerinin Hz. Aise veya Mariye annemiz
i¢in inmis olmasi ¢ok biiyiik bir 6nem tasimayacaktir. Ciinkii sonugta Ehli
Siinnete gore her ikisi de Mii’'minlerin anneleridir. Ancak bazi $ii alimlerinin
Ifk ayetlerini Hz. Aise’ye nispet etmemeleri, Cemel Savaginda Hz. Ali'ye
kars1 savagmis olan Hz. Aise’'nin Kur’an tarafindan temize ¢ikarilmasini ka-
bullenememelerinden kaynaklandigini sdyleyebiliriz.

4 ifk Olay1 hakkinda detayli bilgi igin bkz., Ali Aksu, “ifk Olay1 Uzerine Bir Degerlendirme,
Sebepleri ve Sonuglar1 Agisindan”, Cumhuriyet Univ. Ilahiyat Fak. Dergisi, Sivas 2004,
cilt:VIII/1, s. 1-21; Seyfullah Kara, “ifk Olaymin Etkileri ve Olayla lgili Ortaya Konan Tavir-
lar”, Atatiirk Univ. iluhiyut Fak. Dergisi, Erzurum 2001, say1:15, s. 345 vd.

5 Aynur Uraler, “Mariye”, DIA., Ankara 2003, XXVIII, 63.

6 Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai, el-Mizdn fi Tefstri’l-Kur'dn, Beyrut 1991, XV, 98-101.

7 Ali Seriati, Age., s. 120-124.
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3- Talha b. Ubeydullah’in Hz. Aise ile Evlenmek istemesi

Ehli Siinnet anlayisina gore Islam tarihinde higbir Miisliiman’m Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra onun esleri ile evlenmek talebinde bulundu-
guna dair haber ve bilgi yer almaz. Ancak $ia’ya gore durum bdoyle degildir.
Hz. Osman’a ve diger sahabeye olan diismanliklarmin bir sonucu olarak Sia,
Hz. Osman ve Talha b. Ubeydullah’in, Hz. Peygamber’in esleri ile evlenmek
i¢in kura cekmek istediklerini belirtmekte ve buna inanmaktadirlar.

Sia’'nin iddiasma gore Talha b. Ubeydullah ve Hz. Osman “Biz 6ldii-
gtimiizde Muhammed hanimlarimizi nikahliyor da o 6ldiigtinde biz onun
hanimlari ile evlenemeyecek miyiz? O oldiigiinde toplanip onun hanmmlari
icin kura c¢ekecegiz” demislerdir. Yine Siaya gore Talha, Hz. Aise’yi, Osman
ise Ummii Seleme ile evlenmek istiyordu. Bunun iizerine de “Sizin Allah'in
Rasuliinii tizmeniz ve kendisinden sonra onun hanimlarini nikahlamaniz as-
la caiz olamaz. Ciinkii bu, Allah katinda biiyiik bir glinahtir”s ayeti inmistir®.

Hz. Aise'nin Rastilullah’tan sonra evlenmesi olay1 da bundan farkli de-
gildir. Bilinen ciddi ve giivenilir tarih ve rical eserlerinden hicbirinde Hz.
Aige’nin Rastlullah’tan sonra evlendigine veya Cemel Olay1 esnasmnda Tal-
ha b. Ubeydullah ile nikdhlandigina dair zayif da olsa herhangi bir kayda
rastlanmamaktadir. Eger boyle bir olay gergeklesmis olsayds, o giin Islam’in
ve Miisliimanlarin agigini arayan diismanlarinim bunu yayginlastirmalar ve
Hz. Aise aleyhinde malzeme olarak kullanmalari, boylece de olayimn sohrete
ulasip kaynaklara yansimmasi kag¢milmaz olurdu. Halbuki boyle bir sey du-
yulmamis ve konusulmamistir. En 6nemlisi, $la’nin ma’sum imam kabul et-
tigi Hz. Ali, Hz. Aise’yi bilen ve taniyan biri olarak bu konuda bir sey soy-
lememis, herhangi bir icraat yapmamis, aksine yukarida da isaret edildigi
iizere ona hiirmet gostererek ve yardim ederek giizel muamelede bulun-
mustur!o.

4- Hz. Peygamber’in Hastalig1 Esnasinda Hz. Aise

Hz. Peygamber’in son giinlerini Hz. Aise validemizin yaninda gegirdigi
ve vefat ettigi konusu Ehl-i Stinnet kaynaklarinda detaylica anlatilmaktadar.
Sia kaynaklarinda bu konuya hemen hemen neredeyse hi¢ deginilmemekte-
dir. Hz. Aise'nin adi zikredilmemektedir. Resul Ca’feriyan, “Siretii Rasul-i
Hoda” isimli siyerinde konuyu kisaca ele almakta ve o da Hz. Aise’den hig
bahsetmemektedir. Sadece Hz. Ebu Bekir'in Hz. Peygamber’den izin almak-

8 Ahzab, 33/53.
9 M. Salih Ar, s. 459.
10 Mehmet Efendioglu, Sahabeye Yoneltilen Elestiriler, Istanbul 2014, s. 259.
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sizin namaz kildirmak igin 6ne gectigini; Hz. Peygamberin bunu gordiigiin-
de mescide geldigini ve namazi kendisinin kildirdigin belirtmektedir.!!

5- Hz. Ebu Bekir'in Halife Secilmesinde Hz. Aise’nin Rolii

Sia’ya gore Hz. Peygamber hastalandiginda Hz. Ebu Bekir’e yerine ge-
¢erek namaz kildirmasi emrini kendisi vermemistir, Hz. Aise vermistir. On-
lara gore Bilal-i Habesi sabah namazi i¢in ezan okudugunda Rasulullah
duymus ve “Bazilar1 insanlara namazi kildirir ben kendi derdime bakayim”
demistir. Bunun tizerine Hz. Aise, “Ebu Bekir’'e emredin o kildirsin” demis-
tir.)2 Hz. Hafsa da “Omer’e emredin, o kildirsm” demistir. Rasulullah onla-
rin bu sozlerinden her birinin babasmi bu sayede yiiceltmeyi istediklerini
gordii. Bunun {izerine “Birakin! Siz Yusuf'm yanindaki kadinlar gibisiniz!3”
dedi. Rivayetin devamida Hz. Peygamber mescide gelerek namaz: kildir-
mis ve bityiik bir fitneyi engellemistir.!4 Kisacasi $ia'ya gore Hz. Peygamber,
Hz. Ebu Bekir'e namaz kildirmasini sdylemedigine gore kizi Aise’nin giri-
simleri ve oyunlar1 sonucu Ebu Bekir namaz kildirmaya baglamis ancak
Rasulullah bunu duydugunda mescide gelmis ve Ebu Bekir'i namaz imam-
ligindan geri ¢ekmis ve namazi kendisi kildirmistir.!s Buradan ¢ikarilan bir
baska sonug da $ia’ya gore Aise ve Hafsa babalarinin Hz. Peygamber’in ve-
fat1 sonrasinda halife olabilmeleri i¢in ¢aba sarf etmislerdir. Onlara gore Ebu
Bekir’in imamlig1 konusuyla ilgili rivayetler, kiz1 Aise kanaliyla gelmektedir
ve bu rivayet hem Ehl-i Beyt tarafindan gelen rivayet ile ¢elismektedir. On-
lara gore bu kadmin Aise’nin masum olmadig1 konusunda ittifak vardir. Do-
layistyla Aise’nin rivayetine giivenilmez ¢iinkii o Rasulullah’a yalan isnat
edenlerdendir. Ayrica da Aise, Miiminlerin Emirine (Hz. Ali) kars1 bugz bes-
lemistir ve babasmin halife olmasi i¢in menfaat saglamistir.16

1 Caferiyan, Sire, s. 679.

12 Halbuki Ehl-i Stinnet hadis kaynaklarindan Buhari’de Hz. Aise kanaliyla gelen rivayet su
sekildedir: “Hz. Peygamber hastalandiginda insanlara namaz kildirmasi icin Ebu Bekir’e
emredin” dedi. Aise der ki ben “Siiphesiz ki ebu Bekir senin yerine gegtiginde aglamaktan
dolay1 insanlara sesini duyuramaz; Omer’e emret, o insanlara namaz kildirsin” dedim.
Resulullah tekrar “Insanlara namaz kildirmasi icin Ebu bekir'e emredin “ dedi. Aise, ben
Hafsa’ya Resulullah’a soyle demesini sdyledim. “Ebu Bekir senin yerine gectiginde aglamak-
tan dolayi insanlara sesini duyuramaz; Omer’e emret, o insanlara namaz kildirsin” Hafsa da
dedigimi yapti. Resulullah , “Siz, Yusuf'un yanindaki kadinlar gibisiniz. insanlara namz kil-
dirmasi i¢in Ebu Bekir’e emredin” dedi. Buhari, I"tisam, 5.

13 Yusuf, 12/30-33.

14 Muhammed Bakir el-Meclisi, Bihdru'l-Envir, Beyrut 1983, XXII, 467-468.

15 {bnii’l-Mutahhar Cemaleddin Hasan b. Yusuf el-Hilli, Minhdcii’l-Kerdme f1 Ma'rifeti I-Imdme,
thk. M. Resad Salim, Kahire 1962, s. 201; Mehmet Salih Ari, fmamiye Siast Kaynaklarima Gore
Ilk Ug Halife, Istanbul 2011, s. 162-163.

16 Meclisi, XXVIII, 149-152.
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6- Hz. Fatima'nin Hz. Ebu Bekir'den Babasinin Mirasini Talebi

Konusunda Hz. Aise

Hz. Fatima’nin, Hz. Ebu Bekir’den babasinin mirasi olarak Fedek arazi-
sini talebi ve halifenin bunu reddetmesi meselesinin Ehli Siinnet kaynakla-
rinda detayli bir sekilde ele alindigi bilinmektedir”. $il kaynaklari, Hz.
Fatima'nin Hz. Peygamber’in kizi olmasi sebebiyle onun biraktigi mirasini
hukuki olarak almasi gerektigini konusunu detayl bir sekilde ele almislar-
dir's. Diger konularda oldugu gibi bu konuda da Ehli Siinnet ile Sia arasinda
derin bir ayrilik bulunmaktadir.

Sit kaynaklarina gore Hz. Aise ve Hz. Hafsa, Hz. Ebu Bekir’'in yaninda
Hz. Peygamber'in “Ben miras birakmam” dedigine taniklik ederek, Hz.
Fatima'nin babasmmn mirasgisi olamayacagmi saglamislardir. Béylece Hz.
Fatima, babasmin mirasindan mahrum kalmigtir.’® Yine $ii kaynaklarinca
Hz. Osman, Hz. Aise ve Hz. Hafsa'nin atiyyelerini eksilttiginde her ikisi de
Hz. Osman’in yanina gelerek Hz. Omer’in verdigi atiye miktarmni vermesini
istediler. Hz. Osman vermeyince bu sefer her ikisi de Hz. Osman’a “ O za-
man Rasulullah’m mirasindan bizim payimizi ver” dediler. Hz. Osman’'m
yaninda oturan Hz. Ali, Hz. Aise ve Hz. Hafsa’ya, Hz. Fatima'nm
Resulullah’m mirasmdan mahrum biraktiklarmi, bunun i¢in yalan sahitlikte
bulunduklarmni soyledi.20

fbn Ebii'l-Hadid’e gore Hz. Aise ve babasi Hz. Ebu Bekir'in, Hz.
Fatima’ya babast Hz. Muhammed’in mirasindan mahrum birakmasinin tek
bir nedeni vardir o da Hz. Ali'nin ekonomik gelirlerinin azalmasimi istemek-
tir. Boylelikle Hz. Ali imamet konusunda halife Hz. Ebu Bekir ile miicadele-
ye girisemeyecektir?!.

Sia’ya gore Ehli Siinnet kaynaklarinda Hz. Aise kanaliyla gelen “...Biz
peygamberler miras birakmayiz...” hadisinin?? uydurma, zayif ve kabul edi-
lemez oldugunu kabul etmektedirler. Bunun Hz. Fatima'nin hakkmin veril-
memesi i¢in uydurulmus oldugunu benimsemektedirler. Kesinlikle Ehli
Siinnetin yaklasimini dogru kabul etmemektedirler.

17 Konuyla ilgili detayli bilgi icin bkz., Ismail Altun, “Hz. Ebu Bekir ile Hz. Fatima Arasinda
Yasanan Fedek Meselesine Siinni ve Sii Yaklagimlarin Analizi”, Islami Arastirmalar Dergisi,
2012, say1: 27, s. 1-27.

18 {bn Ebii’l- Hadid, Serhu Nehci’l-Belidga, Beyrut ts., IV, 80; Ismail Altun, konuyla ilgili detayl
bilgiler aktarmaktadir. Bkz. Agm.

19 Meclisi, XXII, 101; Ari, s. 460.

20 Ar, s. 460.

21 {bn Ebii'l- Hadid, IV, 88.

2 Buhari, “Megazi”, 14; Miislim, “Cihad”, 51; Ebu Davud, “Harac”, 19; ibn Kesir, el-Bidiye
ve'n-Nihdye, Beyrut 1977, V, 285.
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Sia, bu tiir rivayetlerle hem Hz. Ebu Bekir'e hem de kizi mii'minlerin
annesi Hz. Aise’ye asla sahsiyetlerine yakismayacak sekilde roller bicerek
olay1 kendi agisndan kurgulamakta ve hakaret etmektedir. Miras konusun-
da da Hz. Aise’'nin, Rasulullah adma yalan sdylediklerini giindeme getir-
mektedirler?.

7- Hz. Omer’in Divandan Hz. Peygamber’in Eslerine Atiyye Vermesi

Hz. Omer’in divan teskilatmi kurdugu ve maas ve atiyyelerin dagitimi-
n1 buna gore gerceklestirdigi bilinmektedir.

Sit miielliflerden Hilli'ye gére Hz. Omer divan teskilati baglaminda
maas verirken Allah’mn hudutlarimi ¢ignemistir. Beytiilmalden kiz1 Hz. Hafsa
ile Hz. Aise’ye gereginden fazla maas vermistir. Ona gore Hz. Omer, kizla-
rina her yil 10.000 dirhem maas veriyordu.?* Resul Ca’feriyan da Hz.
Omer’in, Hz. Aise’ye Hz. Peygamber'in diger eslerinden daha fazla maas
verdigini ve bunun da Hz. Ebu Bekir’den sonra hilafetin Hz. Omer’e gecme-
sinde 6nemli bir katkismin oldugunu ifade etmektedir?>. Ona gore Hz.
Omer, hilafetin babasindan kendisine intikali icin Hz. Aise’ye fazla maas
vermistir. Stinni kaynaklarda Hz. Omer’in Hz. Peygamberin annelerine fark-
Ii miktarlarda maas vermek istemesine ragmen Hz. Aise'nin Hz. Omer’e
“Rasulullah, her hususta bizler arasinda esit davranirdi” demesi {izerine ati-
ye miktarini esit dagitmigtir.26

8- Hz. Aise’nin, Hz. Osman’1 Elestirmesi

Stra tarafindan halifelige getirilen Hz. Osman, basta Abdurrahman b.
Avf, Talha b. Ubeydullah, Ziibeyr b. el-Avvam, Hz. Ali ve Hz. Aige olmak
tizere ashab tarafindan zaman zaman elestirilmistir. Bunlar, Hz. Osman’1
bazi icraati, 6zellikle ger'l cezalarin tatbik edilmemesi, Kur’an ve Siinnetten
uzaklasmasi ve idarecilerin neredeyse tamamini Emevilerden atamasi gibi
daha bagka konularda tenkit etmislerdir. Bu, siyer Islam tarihi kaynaklari-
mizda agikga belirtilmektedir?. Belirttigimiz gibi Hz. Aise de Hz. Osman’m
elestirmistir. Bunda da sorun yoktur. Sorun, Sil anlatimlara gére onun Hz.
Osman’1 elestirmesi konusundaki iislup ve sozlerdedir.

2 M. Salih Ari, s. 163. Konuyla ilgili detayli bilgi i¢in bkz. M. Salih Ar1., s. 220-234.

24 el-Hilli, Minhac, s. 35.

%5 Ca'feriyan, Tarihu Hulefd, 11, 256.

26 Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, 11, 164.

27 Hz. Osman’in elestirildigi konular hususunda detayh bilgi i¢in bkz., Unal Kilig, “Kufelilerin
Hz. Osman’a Muhalefet Etmelerinin Sebepleri”,
http://eskidergi.cumhuriyet.edu.tr/makale/372.pdf.
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Bazi $ii kaynaklarinca insanlardan bazilart Hz. Osman’1 elestirdiklerin-
de Hz. Osman, Rasulullah’m minberine ¢ikmis ve konusma yapmuistir. Hz.
Osman hitap ederken Hz. Aise, Resulullah’in bir gémlegini bir ¢ubuk ile yu-
kari1 kaldirip “Ey Osman! Resulullah’in gémlegi eskimeden sen onun siinne-
tini degistirdin” demistir. Bunun tizerine de Osman orada bulunan insanlara
“Bu kadindir, onun akli kadin aklidir, ona kulak asmayin” demistir.2s

Sii yazarlardan Miifid'in aktardigina gore Hz. Aise, Medine Mescidin-
de Resulullah’mn ayakkabisini ve gomlegini eliyle yukar1 kaldirarak soyle
demistir: “Bunlardan anladigim kadariyla aranizda bu iimmetin Firavunu
vardir”. Hz. Osman onu susturmaya ¢alismis ve “Bu kadindir, onun akl ka-
din aklidir, ona kulak asmaym” demistir.2?

Resul Ca’feriyan Hz. Aise hakkinda onun Hz. Osman déneminde mu-
halif kanatta yer aldigini ve Hz. Peygamber’in diger eslerinin aksine siyasi
bir kisilige sahip oldugunu belirtmekte ki bu zaten Ehli Stinnet tarafindan da
kabul edilmektedir3.

9- Hz. Osman’in Oldiiriilmesinde Hz. Aise

Islam tarihinde pek ok karisik olaylar yasanmigtir. Hz. Osman’in 6ldii-
riilmesi konusu da bunlardan sadece biridir. Hz. Osman’1t kim veya kimler
nasil oldiirdiiler? Oldiirenlerin durumlari ne oldu? Bu tiir sorulara net bir
sekilde cevap vermek gercekten de zordur. Her donemin faili mechul olayla-
r1 vardir. Hulefay-i Rasidin déneminin faili meghul olaylardan biri de Hz.
Osman’mn oldiiriilmesidir. Boylesi karisik ve bulanik olan Hz. Osman’m 6l-
diiriilmesinde Sia kendi adma farkli yorum ve sonuglara ulasmaktadir. Sii
miielliflere gore Hz. Osman’1 6ldiirmek i¢in bagkalarimi tahrik edenler saha-
belerdir. Hz. Aise o sahabelerin en onde gelenlerindendir. Hz. Aise, Hz.
Osman’'m 6liim haberini ilk duydugunda “Uzak olsun!” seklinde tepki gos-
termistirs!.

Bazi kaynaklarin belirttigine gore, Hz. Osman muhasara edildiginde
Hz. Aise hacca gitmek {izere hazirlanmisti. Mervan b. el-Hakem, onun yani-
na gelerek hacca gitmemesini, Medine’de kalmasini ve Osman’1 savunmasi-
n1 istedi. Hz. Aise bunun {izerine Mervan’a: “Ey Mervan! Sen arkadasmn
(Osman) hakkindaki kanaatimle ilgili siiphe igerisinde olabilirsin. Vallahi
onu ¢uvallarima koyup denize atmay1 isterdim” demistir32.

28 fbn Ebi'l-Hadid, VI, 214-215; M. Salih Ar, s. 462.

2 Seyh Miifid, Cemel, s. 119. http://www.ghbook.ir/index.php?name
30 Ca’feriyan, II, 256.

31 M. Salih Ar, s. 508.

32 M. Salih Ar, s. 508.
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Sii kelamcr Miifid, Talha b. Ubeydullah, Ziibeyr b. el-Avvam ve Hz.
Aise’nin, Hz. Osman’im halifelikten hal” edilmesini ve 6ldiirtilmesini destek-
ledikleri konusunda siyer alimlerinin hemfikir olduklarmi ileri siirmekte-
dir.33

Miifid’e gore, Hz. Aise, Hz. Osman’in oldiiriilecegini biliyordu ve bu
yiizden Mekke’ye gitme hazirligi yapmistir. Mervan b. el-Hakem ve Said b.
el-As, Hz. Aige'nin yanina gittiklerinde ona sdyle demislerdir: “Oyle zanne-
diyoruz ki bu adam (Osman) o6ldiiriilecek. Bu isin iistesinden ancak sen ge-
lebilirsin. Eger burada (Medine) kalirsan Allah senin elinle bu belay1 ortadan
kaldiracaktir”34

Sia'ya gore Hz. Osman’mn oldiiriilmesi olaymi Aise kendine bahane
bulmustur ve Hz. Ali'ye kars1 asi olmustur. Halbuki Hz. Osman’im esleri ve
yakinlari Osman’in kanini talepte bulunmamislar ve Islam dairesi igerisinde
hareket etmiglerdir. Aise ise bunu gerceklestirememistir.3s

Yine Sia'nin iddiasna gore Hz. Aise, Hz. Osman’a “na’sel (bunak)”
demistir. Bu iddia da digerleri gibi dogru degildir. Eger Oyle bir sey demis
olsa bile bunu bir kizginlik aninda 6fkelendigi bir esnada sdylemis olabilir,
yoksa bunu devamli bir husumet seklinde degerlendirmek dogru degildir.
Kald1 ki Hz. Aise ile Hz. Osman arasinda husumetin meydana geldigine dair
herhangi bir olaydan bahsedilmemektedir. Aksine Hz. Osman oldiiriildii-
glinde Hz. Aise de olay1 ¢ok ¢irkin olarak karsilamis, tiziilm{iistiir. Ayrica
Hz. Osman’in oldiiriilmesine karisan kardesi Muhammed b. Ebi Bekir ve di-
ger katillere beddua ettigi belirtilmektedir. Hz. Aise’nin, Hz. Osman’m 6ld{i-
riilmesi sonrasinda sevindigi iddias: dogru degil, iftiradur.

10- Cemel Olayinda Hz. Aise

Cemel Olayi, Islam tarihinde maalesef iki Miisliiman grubun kars1 kar-
stya geldigi ve pek ¢ok miisliimanin hayatini kaybettigi bir savastir. Hz. Ali
ile Hz. Aise'nin onciiliigiinde Hz. Ali'ye bir sekilde karsi olanlarin birlikte
miicadele ettikleri bir savastir. Cemel Savasi, Hz. Osman’in 6ldiiriilmesinin
bir yansimasidir. Ehli Siinnet, her iki taraf konusunda da ihtiyatla yaklas-
makta ve hicbir grubu kesin bir dille suglamamaktadir. Hatta Hz. Aise’'nin
bu olaydan dolay1 ¢ok iiziildiiglinii, tovbe ettigini, Hz. Ali'nin ona kars: iyi
davrandigmi belirtmektedir. Ancak Sia, Hz. Ali'ye olan muhabbetleri sonu-

33 M. Salih Ar, s. 509.

34 Seyh Miifid, el-Cemelii’n-Nusra li Seyyidi’l-Utra, terc., Mahmud Mehdi, Tahran 1367, s. 121
http://www.ghbook.ir/index.php?name.

3% Miifid, Cemel, 129, http://www.ghbook.ir/index.php?name.
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cu kars1 tarafi tamamen suglu, bagi, zalim ve giinahkar olarak goriirken Hz.
Ali ve taraftarini ise masum olarak kabul etmektedirler.

Miifid’e gore, Cemel Olayma katilanlar “Ehl-i Bagi”dir. Kadnlarin sa-
vas ve siyasi islere karismas: dogru degildir. Kur’an da bunu agikga belirtir.
Hz. Aise, Kur'an'm bu emrine mubhalif hareket etmistir. Cemel Savaginda
erkeklerin arasmna cilbab giymeden ¢ikmistir ve iistelik de Allah'm dostu
Ali'ye kars1 savasmakla bir baska sug islemistir. Aise, miiminlerin kanimn
dokmiistiir ve Miislimanlar arasinda fitne ¢ikarmistir.

Resul Ca’feriyan’a gore Cemel Olay1 6ncesinde Hz. Ali'nin hilafetine
karsi ¢ikan Misliimanlarin bir kismi Emevi-Hasimi ¢ekismesinin sonucu
olarak kars1 ¢ikmiglardir. Bunlarin ¢ogunlugu Emevilerdir. Diger bir grup da
halifelik hevesi yiiziinden karsi ¢ikmislardir. Bunlar arasinda da Talha b.
Ubeydullah bulunuyordu. Ona da Hz. Aise ile Ziibeyr destek veriyorlardi.
Her ikisinin de Teym ogullarindan olmasi nedeniyle hilafetin Talha da ol-
masini istiyorlardi. Ebu Bekir ailesi de destek veriyordu.3?

Ca'feriyan’a gore Talha ve Ziibeyr Basra ve Kufe'nin yonetimini Hz.
Ali’den talep etmisler, Hz. Ali onlara gorev vermeyince onlar da umre mak-
sadiyla Mekke’ye gittiler. Orada Hz. Osman’in 6ldiiriilmesinden énce Mek-
ke’ye giden Hz. Aise ile goriistiiler ve bu konuda gortis alisverisinde bulun-
dular. Talha ve Ziibeyr, Aise’yi kendilerine rehber olmas: konusunda ikna
ettiler ki bu onlar i¢in bir basar1 idi. Hz. Aise’nin Talha ve Ziibeyr’in istekle-
rine riza gostermesinde su iki sey etkili olmustur: Birincisi Talha ile kabilesel
bir bag1 vardi. Digeri de Ziibeyr ile de oglu Abdullah kiz kardesi Esma'nin
ogluydu. Yani Esma, Ziibeyr’in esi idi. Ca’feriyan’a gore, Talha ve Ziibeyr,
Aise’yi kendi emellerine alet etmislerdir. Amag, Hz. Ali'nin hilafetini dur-
durmak ve isi tekrar Hz. Omer’in yaptig1 gibi suraya birakmaktir. Bunda da
Hz. Osman’'in mazlum olarak 6ldiiriildiigii iddiasmni ortaya atmiglardir.3

Caferiyan’a gore Hz. Aise hem babasi Ebu Bekir hem de babasmin ar-
kadagst Hz. Omer dénemlerinde yiiksek bir konuma ve 6zel bir imtiyaza sa-
hipti. Hz. Omer, halifeligi doneminde Aise’ye beytiilmalden Hz. Peygam-
ber’'in diger eslerinden daha fazla veriyordu. Dolayisiyla hilafetin degisme-
siyle birlikte Aise’'nin bu konumu da degismistir.?°

3 Ahzab, 57. Ey Peygamber! Hanumlarina, kizlarina ve miiminlerin kadmlarina (bir ihtiyag igin
disar1 ¢iktiklar: zaman) dis Ortiilerini iistlerine almalarmi sdyle. Onlarmn taninmast ve inci-
tilmemesi icin en elverisli olan budur. Allah bagislayandir, esirgeyendir.

37 Ca'feriyan, Tarihu'l-Hulefd, 11, 254.

3 Ca’feriyan,, 255.

% Ca’'feriyan, II, 256.
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Caferiyan, tehlikeli bir savas olmasma ragmen Hz. Aise’nin bdyle bir
savasta neden yer aldigin1 sorgulamakta, katilimini bir macera olarak deger-
lendirmekte ve bunun sebebini Hz. Aise'nin Hz. Ali'ye olan muhalefetine
baglamaktadir. Ona gore Hz. Aise de Hz. Ali'nin, Hz. Osman’mn katli ile hi¢-
bir iliskisinin olmadigmi en iyi bilenlerdendi*. Caferiyan’a gore Hz. Aise’yi
Cemel’e katilmaya sevk eden amillerden biri de hilafeti Teymogullarina yani
kabilesine geri dondiirmekle ilgilidir. Hz. Aise, Hz. Ali'ye beyat edildigini
ogrendiginde Mekke'ye geri donmiistiir.*!

Cemel Olay ile ilgili yolculukta da bilindigi gibi Hz. Aise hac maksa-
diyla Medine’den ayrilmis sonra {immetin faydasina olacagmi diistindiigii
bir harekete girismis, ancak sartlar diistind{igiinii tahakkuk ettirmeye firsat
vermemis ve biiylik pismanliklar doguracak olan Cemel Hadise’si cereyan
etmistir. Onun bu tesebbiisiinde Sia’nin iddia ettigi gibi ayete aykir1 hareket
etmek veya Hz. Ali ile savasmak gibi bir amaci olmamistir.#2

11- Hz. Hasan’in Defni Konusunda Hz. Aise

Baz1 Siiler, Hz. Hasan'm, Resulullah’in yanma defnedilmesine Hz.
Aige’nin izin vermedigini iddia etmislerdir. Ancak bu iddia dogru degildir.
Hz. Aise, bunu kabul etmis fakat basta o dénemin Medine Valisi Mervan b.
el-Hakem olmak {izere Emevi ileri gelenleri istemedigi i¢in Hz. Hasan oraya
defnedilememistir.

Sii miiellifler, Islam tarihi kaynaklarnda gegen baz rivayetlere istinat
ederek hem Hz. Osman’t hem de Hz. Aise’yi sert bir sekilde elestirmislerdir.
Pek ¢ok olayda oldugu gibi bu konuda da benimsedikleri diistincelerini Hz.
Osman ve Hz. Aige’ye sdyletme yoluna gitmislerdir.4

Sonug olarak sunu soyleyebiliriz ki $ia’ya gore Hz. Aise’nin neredeyse
tasvip edecekleri, giizel diyebilecekleri bir yonii bulunmamaktadir. Hz.
Omer gibi Hz. Aise’ye karsi kin, nefret ve diismanlik dolu duygular besle-
mektedirler. Bu gercekten Miisliiman’im diyen insanlar i¢in oldukga tiziicii
bir durumdur. Gegmisteki Siilerden gilintimiiz Siilerin pek de farki bulun-
mamaktadir. Diin $ia Hz. Aise’ye nasil bakiyorsa onlarm diisiinceleriyle,
nefretleriyle beslenmis olan gilintimiiz $ii alimleri (!) de, genci de yaslis1 da
ayni bakmaktadir.

40 Ca’feriyan, II, 256-257.

41 Ca’feriyan, II, 257.

42 Mehmet Efendioglu, s. 250, 267.

4 Mustafa Fayda, “Aise”, DIA., Istanbul 1989, II, 203.
44 M. Salih Ar, s. 462.
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Sia’nin giivenilir birer alim olarak kabul ettigi bu sahislarin sdyledikleri
yaninda, degisik miielliflerin eserlerinde Hz. Aise hakkinda ¢ok daha ¢irkin
ifadelerle karsilasmak miimkiindiir. Bunlar arasinda Hz. Aise’yi “Gmmii’s-
surlir=gerlerin anas1” seklinde tanitanlar oldugu gibi, ondan -hasa- “seytane
(disi seytan)” seklinde bahsedenler de bulunmaktadir. Sia kaynaklarinda
¢ok sik rastlanan, ancak akil ve mantik kurallar1 ¢ignenerek, ayrica ilmin 6l-
clileri yok farz edilerek sarf edildigi anlasilan ve tamamen hisse dayali taraf-
gir bir gayretin {irtinii olan bu nitelikteki ifade ve iftiralara cevap vermek
yersiz olur. Ciinkii bunlar, tartisilabilecek bir mesnede dayanmaktan yok-
sundur. Bu iddialar bizim i¢in sadece, Sia miiellif ve ravilerinin te'lif ve ri-
vayet konusunda ne kadar 06l¢iisiiz davrandiklarmni ve s6z konusu olan Hz.
Peygamber’in esi dahi olsa hakkinda ¢irkin ifadelerle iftirada bulunmakta
sakinca gormediklerini gostermesi agisindan énemlidir. Ezvac-i tahirat hak-
kinda bu sekilde davrandiklari gordiikten sonra da, onlarm diger ashab
hakkinda hicbir dayanak ve delile sahip olmadan neler sdylemis olabilecek-
lerini rahatlikla kestirmek miimkiindiir.






TASAVVUF KAYNAKLARINDA HZ. AiSE
Yrd. Dog. Dr. Yiiksel Goztepe*

Tasavvuf tarihiyle ilgi kitaplara bakildiginda goriilecektir ki, tasavvufi
kaynaklarin en baginda Kur’an’t Kerim ve Hadis-i serifler gelmektedir. Bu iki
kaynaktan sonra tasavvuf klasikleri dedigimiz tasavvuf ilmini izah eden eser-
ler gelir. Hz. Aise’'nin tasavvuf kaynaklarmdaki yerine baktigimizda, onun ri-
vayet etmis oldugu hadislerin, stfilerin hayatnda ¢ok biiyiik bir yer tutugunu
gormekteyiz. Hz. Aise'nin rivayet etmis oldugu birgok hadis Islam fikhimi se-
killenmesinde etkili oldugu gibi ayn1 sekilde mutasavviflarin tasavvufi tecrii-
belerinin sekillenmesine de etkili olmustur. Zira ilk dénem stfileri yasami ol-
dugu halleri kendi takipgilerine aktarmadan 6nce bu halin Kur’an ve siinnet
uygun olup olmadig1 hususunda son derece hassa davranmislardir. Gerek
Ciineyd-i Bagdadi gerekse Ebu Said el-Harraz gibi tasavvufun duayenleri
olan stifiler kalplerine gelen ilhamlarla ulasmis olduklar1 marifetleri Kuran ve
siinnetten deliller bulmadan takipgilerine anlatmaktan hep itina etmislerdir.
Mutasavviflarm 6nde gelenleri tecriibe etmis olduklar: 6zel hallerin sahabe
devrinde yasanip yasanmadigimi ve onlarm dini yasantilarinda kendi dene-
yimlerine 1sik tutacak bir olayin olup olmadigmi hep arastirma geregi duy-
musglardir. Sufiler kendilerine rehber olacak sahabenin peygamberle aralarm-
da gegen 6zel diyaloglarni ancak rivayet edilen hadisler vasitasiyla 6grene-
bilmislerdir. Iste bu noktada Ebu Hureyre'nin rivayet ettigi hadisler kadar Hz.
Aise’nin rivayet etmis oldugu hadislerde 6nemlidir. Hz. Aise’nin rivayet etmis
oldugu dyle hadisler var ki, tasavvuf temellerinin atilmasmda ve bazi sfifi tec-
riibenin izah edilmesinde son derece 6nemlidir.

Bazi tasavvuf kaynaklarnda Hz. Aise'nin Peygamber (as)’a kars1 tutumu
ve Hz. Muhammed'in esine karst muamelesi 6rnek getirilerek stfilerin i¢cinde
olduklar1 bir kisim hallerin daha agik ve kolay izah edilmesine zemin hazir-
lanmugtir. Biz bu tebligimizde Hz. Aise’nin tasavvufun bazi konularmna 1s1k tu-

Cumbhuriyet Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri Anabilim Dali
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tan yoniine bakacagiz. Mesela, Hz. Aise’nin ifk olaymdan sonra gelen ayetler-
le iffetinin tertemiz olusu ilan edilirken ayetle gelen miijdeyi veren Hz. Pey-
gambere kars1 tavri stfilerin satahat hallerine drnek gerilmistir. Seyh Esref Ali
Tahanevi'ye gore Hz. Aise’'nin o tutumu asir1 sevincin verdigi bir haldir. Tipk
stifilerin satahat hallerinde oldugu gibi.! Yine Buhari'nin Hz. Aise’den naklet-
tigi bir hadise gore Peygamber (as)'m vahyin kesilmesi {izere ¢ok asir1 derece-
de {iziiliir, bu asir1 tiziintiiden dolay1 kendisini dagimn tepesinden atmak ister.
Cebrail'i goriip onun sen Allah’m Resuliisiin demesi {izerine vazgectigi du-
rumunu Tahanevi, sfifilerin kabz haline benzetir.2 Iste bizde bu tebligimizde
bunun gibi énemli gordiigiimiiz baz1 yonlere deginecegiz.

Tasavvuf Kaynaklarinda Hz Aise Ricalden Kabul Edilir.

Stfiler kadin ve erkege seriatin zahiri planda, hiikiimler noktasinda baki-
sm1 kabul etmekle birlikte, kadin erkek ayrimini cinsiyetten daha ziyade nefse
hakim olup olmamayla iliskilendirmistirler. Nefsine hakim olan kisi ister ka-
din olsun isterse erkek, ricalden kabul edilmis ve merdan-1 Hiida denmistir.
Yine nefsine maglup olan ister erkek olsun isterse kadm, nisa olarak goriil-
miistiir. Bu yapilirken tasavvuf eserlerinde 6rnek gosterilen hanim efendilerin
basinda gelenlerden biri de hig siiphesiz ki Hz. Aise annemiz olmustur. Nite-
kim Feridiiddin Attar Tezkeretii’l-Evliya adl1 eserinde Rabia Adeviyye'yi erkek
veliler arasinda ele almasin elestirecek olanlara sdyle cevap veriyor: “Nigin onu
erkek (evliler) safinda zikrettin” diye sorarsa derim ki: “Hace-Enbiya (sav): Allah sizin
suretinize bakmaz..” buyurmuglardir. Imdi amel, surete gore olmaywp iyi niyete gore-
dir. Sayet dininizin iicte birini Aise-i Siddika’dan (r.anh) almak caiz ise, aym sekilde
onun cariyeleriden (yani halifeleri olan veliye hammlardan) dinimiz 6¢renmek (ve
feyz) almak da caizdir. Bir kadin Allah’u Tedld’ nin yolunda er olursa, artik ona kadin
denemez. Nitekim Abbes-i Tiisi: “ Yarn arasat meydaminda, Ey erenler! Diye nida
edildigi vakit rical safina ilk once ayagim basacak olan Hz. Meryem’dir” demistir
Ibn Arabi ricalullah, Hak erenlerden, s6z ederken uyarida bulunur. “ bizim er-
ler diye zikrettigimiz zevattan bazisi kadindir. Erler s6zii kadnlar1 da kapsar
erenler ¢ogu erkek oldugu i¢in bu ifadeyi kullaniyoruz.”* Attar'm naklettigine
gore stifelerin en 6nde gelenlerinden bir olan Bayezid Bistami, iinlii stifilerden

e Cumhuriyet Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Tasavvuf Anabilim Dali Ogretim Uyesi

1 Seyh Egref Ali Tahanevi, Hadislerle Tasavouf, Haz. H. Zaferullah- Ahmed Yildirmm, Umran Yay.,
1995 Istanbu, s. 72.

2 Tahanevi, age, s. 278.

3 Feridiiddin Attar, Tezkiretii'l-Evliya, Ter. Siileyman Uludag, c. I, Mavi Yaymnclik, 2002 Istanbul, s.
95.

4 Siileyman Uludag, Sufi goziiyle kadm, Insan Yayinlar, 1998, s. 47
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Ahmed b. Hadraveyh'in esi Fatma Hatun'un ilmine, irfanina ve manevi mer-
tebesine hayranligini belirtmek igin soyle demistir: "Kadmnlarmn libas1 ve kiya-
feti icinde gizli bulunan erlerden bir ere bakmak isteyen Fatima’ya baksmn.”
Hucviri, eserinde Ahmed b. Hadraveyh’'in hayatmi anlatirken dah ziyade
Fatma hatundan bahseder.5 Nitekim Ibnii'l-Arab{’ye gére racil, ister erkek, is-
ter disi olsun ractiliyet yani Tiirkce ifadeyle adamlik vasiflarmi kazanmig kim-
sedir. Ibnii’l-Arabi, ayette gectigi iizere ne ticaretin ne de alis verisin Allah’m
zikrinden alikoymadig1 kimseleri rical olarak belirtir. Ona gore bu ayette ge-
cen ifade rical kelimesiyle sadece erkeklere has degildir.s Tbnii'l-Arabi, rical-
den olmay1 izah ederken soyle der: ractil, sirf kulluk mertebesinde Hak'kin su-
retinde zuhur eden her kisidir. O, 6nce kendinden baslayarak her hakk sahi-
binin hakkini verir, demektedir.”

Hz. Peygamber'in zevceleri hakkinda yazilmis eserler de dikkate alinirsa,
Hz. Aise'nin biyografisi igin bagvurulmasi gereken kaynaklarm cok zengin ol-
dugu gordiliir. EbGi Musa’dan rivayet edildigine gore, Rasulullah (s.a.v) sdyle
buyurmustur: “Erkeklerden kemale erenler ¢oktur. Kadinlardan ise Meryem
binti imran ile Hatice, Fatma ve Firavun'un karisi Asiye’den baska kemale
eren yoktur. Kadmlar iizerine Aise'nin tistiinliigii, tiridin diger yiyecekler iize-
rine tstinliigii gibidir.”® Tabi bu hadisi bir kismu Hz. Aise’nin rivayet ettigi
hadislerin igerisinde de bulunmaktadir.

Kelabazi bir hadisi sdyle nakleder Rasulullah: “ Bir¢ok erkek kemal hali-
ne ulasmistir. Dort tanesi harig¢ kadmlardan kemal ulasan kadin yoktur bunlar
Meryem, Hatice, Fatma, Aise’dir. Obiir kadmlarm eksik olmalar1 6zleri itiba-
riyle degil, sifatlari itibariyledir. Bu konuya deginen stifilerden biri de Mevla-
na Celaleddin Rumi’dir. Ona gore erkeklerin bedenlerinde yiireksizliklerinden
kadmlik gizlendigi gibi kimi kadmlarin yiireginde de cesaretten 6tiirii erlik
gizlenmistir. Yani erkeklik ve disilige bakmaz adamliga bakar. Tabi buradaki
cesaretten kasit nefs ile verilen miicahedelerdir. Bu miicahede zahiri cihattan
once gelir.10

5 Hucviri, Ali b. Osman Ciillabi, Kesfu'l-mahciib , Ter. Siileyman Uludag, dergah, birinci baski, 1982

Istanbul, ss. 219-221; Nafizevildan Giiloglu, Tasavvufta Kadin ve Ebii Abdurrahman Siilemi'nin

Zikru'n-Nisveti'l-Miiteabbiditi’s-Siifiyyat Adl Eser, (Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi) Konya 2007, s.

29.

Muhiyyiddin ibnii’l-Arabi, el-HAtimi, et-TAj, Fiituhatii’l-Mekkiyye , IV, Darii’-fikr ts, s. 10.

Ibniv'l-Arabi, age, IV, s. 112

Bkz. Miislim, Fezailiis-sahabe 70.

Eb{i Bekr b. Muhammed b. ishak el-Kelabazi, et- Taarruf li-mezhebi ehli Tasavouf, Daru’l-kiitiibii'l-

ilmiyye, Tabatii'l-(1a, 1993 Beyrut, s. 91.

10 Mevlana Celaleddin Rumji, Mesnevi, Ter.: Veled Izbudak, Gézden geciren: A. Baki Golpmar, Kon-
ya Biiyiiksehir Belediyesi, 2004 Istanbul, c. VI, bb. 1882-1887, s. 148.
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Hz. Aise’ninde rivayet ettigi hadislerde oldugu dort biiyiik cennet hatu-
nundan baska Aisenin diger kadinlara {istiinl{igii tirit yemeginin diger yemek-
lere iistiin oldugunu Gazzali de Ihyasinda birkag yerde zikretmektedir.!!

Rasiil-i Ekrem diger eslerine “Aise hakkinda bana eziyet etmeyin; zira
vallahi Aise’den baska hicbirinizin yorganma biirlinmiisken bana vahiy gel-
memistir. 12Peygamber (as) bu ifadesiyle manevi olarak Hz. Aise'nin diger
zevcelerinden istiinliigiinii gostermektir.

Hz. Aise’yi ele alisma bakildiginda Kur’an-1 Kerim'de oldugu gibi hadis-i
seriflerde de oviilen degerler, yalniz erkeklere ait kilmmamustir. Yine sadece
erkekligin, kisiyi Allah katinda degerli kildigma dair herhangi bir rivayete
rastlayamayiz. Bununla birlikte Peygamberimizin (s.a.v) "Allah sizin cesetleri-
nize ve suretlerinize bakmaz, lakin kalplerinize bakar"® ve bagka bir rivayette
" Kalplerinize ve amellerinize bakar" ** buyurdugunu ve degerlinin tespiti ko-
nusunda neye 6nem verildigine dikkat ¢ektigini goriiyoruz. Sunu kisaca sdy-
leyebiliriz ki insan, iman ve ameliyle kemal yolunda ilerler, erkekligi veya ka-
dmligiyla degil.

Tasavvufta Ahlakin Yeri ve Hz. Aisge

Genelde biitiin Miisliimanlarin 6zelde de stfilerin kendilerine model ola-
rak aldiklar1 miirsidlerin miirsidi Hz. Muhammed’in ahlakiyla uyum iginde
bulunmak ve O'nun {izerinde oldugu bir ahlakla vasiflanmak her seyden
onemlidir. Iste bu noktada Hz. Peygamberin ailesinden ve O'nunla en fazla
vakit geciren biri olarak Aise annemizin vermis oldugu bilgiler sfifi tecriibesi
acisindan higbir seyle Sl¢iilmeyecek bir kiymeti haizdir. Bundan dolay:r muta-
savviflar Hz. Aise’'nin rivayet etmis oldugu hadislere tasavvufi ahlakin temel-
lendirilmesinde ayr1 bir yer vermislerdir. Peygamberin ahlakini daha iyi 6g-
renmek isteyen kimseler, Hz. Aise’'ye O'nu ahlakindan kendilerine bahsetme-
sini rica etmisler o da onlara Kuran okumuyor musunuz demis ve soyle de-
vam etmistir :“ Resul-i Ekrem’in ahlaki Kur’an idi” “Allah Teala'nin Ku-
ran’daki su soziinii okuyunuz.: Affi al, iyiligi emret ve cahillerden yiiz cevir”
(Araf 7/199) ayetini okumustur.”?> Yine insanin kemale ulagma siirecinde ah-
lakin degerini anlatan hadislerden bir Hz. Aise (r.a)den gelmektedir:

11 Ebti Hamid b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, 1hyﬁu Ulimi'd-din, (I-V) Darii’l-Va'yi bi'l-Haleb,
c. 11, 2004 Haleb, s.20 ; M. Zihni Efendi, Tarihte Iz birakan Meshur Kadinlar, Sad. Bedreddin Cetiner,
c. 11, 1982 istanbul, s. 3.

12 Gazzali, age, c. II, s. 53.

13 Bkz.. Miislim, Birr,10,33

14 Bkz. Miislim, .Birr,10,34

15 Hucvir, age, s. 122 ; Gazzali, age, cIII, 58.
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“Rasululah (s.a.v)"1 soyle derken isittim: "Muhakkak ki mii’min, ahldkinin giizelligi
sebebi ile, (giindiizleri) oruc tutan, (ve geceleri de) Allah’a ibadetle geciren kimsenin
derecesine ulagir.”16 Bu hadis-i serifin Hz. Aise’den geldigi zikredilmese bile ta-
savvufi eserlerde sikca karsilastigimiz Peygamber soziidiir. Hz. Aise’den bas-
ka bir rivayette ise comertlik ve giizel ahlak velilerin temel vasiflarmdan kabul
edilerek giizel ahlak ve comertlik tesvik edilmektedir. Aise’den bagka rivayet
ise: “Cennet comerdlerin yeridir.”’” Bircok tasavvufi eserde bu ahlaki degerleri
oven sayisiz sifi sozii bulunmaktadir. Hz. Aise (r.a)’den Rasulullah (s.a.v)
sOyle buyurdu: “Mii'minlerin imin yoniinden en olgunu; ahlak bakimindan en gii-
zel olant ve coluk cocuguna karst iyi ve yumusak davranip bagis: bol olamdir.”18

Iste bundan dolay1 tasavvuf tarihine bakildiginda ahlakin yeri diger kav-
ramlara gore en basta gelir. Clinkii yasanan ve tecriibe edilen biitiin haller ve
ulasilan makamlarin meyvesi giizel ahlak olarak tezahiir eder. Nitekim Pey-
gamber (as) da kendinin gonderilme gayesinin giizel ahlaki tamamlamak ol-
dugunu bizzat ifade etmistir. SGfi literatiiriine bakildig1 zaman ahlakin kapla-
dig1 yeri agikga goriiliir. Nitekim Ebu Muhammed Ceriri (6.311/923); tasavvu-
fun tanimini su sekilde yapar;” tasavvuf her giizel huyu benimsemek ve her
kétii huydan siyrilmaktir.” Yine mutasavviflarin 6nde gelenlerinden Ebu Be-
kir Kettani:” Tasavouf ahlaktir. Ahlaki agidan senden iistiin olan safd ve manevi te-
mizlik agisindan da iistiindiir” diyerek ahlakin 6nemi ortaya koymustur. Tasav-
vuf en meshur ve makbul tanimlarin basinda Ebu Muhammed Murtais'n
yapmis oldugu: “ Tasavouf giizel ahlaktir,” tanmmidir. Tasavvuf klasiklerinden
onde gelenlerden birinin yazar1 Hucviri bu ifadeyi {i¢ yonden ele aliyor. Birin-
cisi Hak ile beraberliktir. Bu amellerine her hangi bir riya karistrmadan Al-
lah’in emirlerini yerine getirmektir. Ikincisi ise halk ile birlikteliktir. Bu biiyiik-
lere saygy, kiigliklere sefkat, emsal ve akranlara kars1 insafh ve adil olmak, her
seyden yiiz cevirmek bagkalarmdan insaf beklememek esasmi korumaktir.
Ugiinciisii ise nefs ile beraberliktir. Bu da hevaya, hevese ve seytana uyma-
makla olur. Her hangi bir kimse bu {i¢ manay1 nefsinde dogru bir sekilde tat-
bik ederse, giizel huylulardan olur.”®

Safi miirsidlerin miiridlerinden hararetle istedikleri giizel ahlakin bir
gostergesi olarak gordiikleri haya ehli olmakla ilgili hadislerden biri de Hz.
Aise validemizden gelmektedir. Soyle ki Rasulullah (s.a.v) : “Ey Aise! Haya

16 Miisnet-i Aige, s. 183. Bkz. Ebu Davud, Edep 7, (4798); Taberani, Hiisniil-Hulk: 6, Suyuti,
Camiu's- Sagir, 2:384, (2098).

17 Miisnet-i Aige, s. 191; Gazzali, age, c. III, s. 282-285; bkz. Suyuti, Camiu’s- Sagir 3:362, (3644

18 Miisnet-i Aise, s. 198. Bkz. Ebt1 David, Edeb: 15; Buhari, Iman: 33; Tirmizi: 2612; ibni Mace, Nikah:
50.

19 Hucviri, age, s. 122
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insan olsa idi, salih bir kimse olurdu. Hayasizlik insan olsa idi, mutlaka kotii
bir kisi olurdu.”? Yine giizel ahlakla ilgili Gazzalinin Thya’sma aldig1 Hz.
Aise’nin (ra) rivayet ettigi bir hadiste Peygamber (sav) buyurmustur: “ Allah'u
Teala biitiin velilerini comert ve giizel ahlakli kilmistir.”2!

Yogun ibadet ve Siikretmek ile ilgili Hz. Aise Rivayeti

Stfiler, gercek manada Allah’a kullugu ne cennete ulasmak timidiyle ne
de cehennem azabmndan kurtulmak gayesiyle yaparlar. Onlar sadece Allah’a
sitkretmek amaciyla ibadet ederler. Diger bir ifadeyle Allah’m ibadet edilmeye
layik bir mabut olmasmdan dolay1 kulluk ederler. Mutasavviflar1 bu noktada
Hz. Aise’den gelen nakilleri kendilerine delil goriirler. Nitekim Hucvir],
Fudayl b. Iyaz'm : “ Allah"t hakkwyla tanyan O’na biitiin takati ile ibadet eder” so-
zline goyle bir yorum getirerek: Allah’t taniyan herkes nimeti, ihsam, sefkati ve
merhameti ile tanir, tantyinca sever, sevince de giicii yettigi kadar itaat eder.2? Ciinkii
dostlarin emirlerine itaat etmek giic bir sey degildir. Su halde bir kimsenin sevgisi
ne kadar fazla olursa taata kars: hirst o kadar olur. Muhabbetin cok olmasi, marifetin
hakikatindendir.” Buna delil olarak Aise'nin rivayet ettigi su hadisi vermekte-
dir: Hz. Aise (r.a)'den rivayet edildigine gore; Rasulullah (s.a.v) geceleri ayak-
lar1 sisinceye kadar kiyamda dururdu. Hz. Aise; "Allah gecmis ve gelecek gii-
nahlarmizi bagisladigi halde nicin bdyle yapiyorsunuz?" diye sordu.
Rasulullah (s.a.v); "Allah'a siikreden bir kul olmayaymm m1?" buyurdu.® Aise
validemizin rivayet ettigi bu hadise bir¢ok tasavvufi eserde kulun ibadetin na-
sil yapmast gerektigi konuya 6rnek olarak zikredilir. Imam Gazzali bu hadisi
thya’sinda sadece dérdiincii cildine birgok yerde nakleder.

Iste bu vb. nakillerin de etkilisiyle mutasavviflar verilen dersin kesintisiz
yapilmast hususunda son derece hassas davranmislardir. Bu hususta birgok
tasavvufi kaynakta ilgili menkibelere yer vermislerdir. Zira onlara gore miiridi
kemale gotiiren ve olgunluga ulasmis insan1 Hak'kin huzurunda ikame ettiren
sey icra ettikleri zikir ve evrattir. Nitekim Kugeyri Risalesinde Ebu Ali ed-
Dakkak stirekli zikri gerceklestirmenin kisinin velayetinin gostergesi olarak
belirtmistir. Ibrahim Hakkr'da Marifetnamesi'nde bir miiridin siirekli zikir
yapmasimu Allah’in kapismni dévmek olarak degerlendirmistir. Siirekli zikr ve

20 Miisnet-i Aise, s. 183. Bkz. Taberani, Mu’cemii’s- Sagir, 468.

21 Gazzali, age, c. III, 5.282.

22 Ahmed b. Hanbel, Kitaii'z-ziihd, Ter. M. Emin ihsanoglu, iz Yay., Istanbul 2012, s.44.

23 Musnet-i Aige, s. 63. Bkz. Ibni Méce, Tkametii's-Salat: 200; Buhari, Kusuf: 56.; Ebu’l-Kasim
Abdulkerim ibn Havazin el-Kuseyri, er-Risaletii'l-Kuseyriyye, Tahkik: Abdulkerim Ata,
Mektebetii’l-Esed, 2000 Dimask, s. 282; Hucviri, age, s. 195.

24 Gazzali, age, cIV, s.134,141-142, 153.
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ibadet yapmakla ilgili tasavvufi kaynaklarm hepsine buna benzer ifadeler
bulmak miimkiindiir. Iste zikri ve ibadetin siirekli yapilmas: gerekligine 1s1k
tutan hadislerin bir kism1 yine Hz. Aise (r.a) kanaliyla stifilere ulasmaktadir.
Nitekim miiminlerin annesi Rasulullah (s.a.v)'e: “Allah katinda amellerin en
makbul olani hangisidir?” diye sorar, O’da, “Az bile olsa devamli olanidir”
buyurur.? Benzer bir hadis-i serifte sdyledir: Ibni Mes'ud (r.a.) anlatiyor: "Hz.
Aise (r.a)'ye: "Rasulullah (s.a.v)'mn ibadet edisi nasildi, herhangi bir giine ayri
bir ehemmiyet verir miydi?" diye sordum. "Hayir!" dedi ve ilave etti: "O'nun
ameli hafif ve devamli yagan yagmur gibiydi. Rasulullah (s.a.v)'m giig yetire-
bildigi seye sizin hanginiz takat getirebilir ki,”26 diyerek Rasulallah'm yaptig
nafile ibadetlerin devamliligindan haber vermistir. Ayni sekilde sahabeden
ibadet etmede ¢ok asiriya gidenleri usanip tamamen birakmamalari i¢in du-
rumuna gore itidal tavsiye eden peygamber nasihatini de bize bildirenlerin
basinda Hz. Aise validemiz gelir. Asagidaki hadisler daha Rasulullah (sav)
hayattayken bazi sahabetlerin asir1 ibadet tutkularmi gosterme agisinda son
derece 6nemlidir.

Hz. Aise (r.a) anlatiyor: “Osman fbn Maz'tn (r.a.), biitiin gece namaz
kilmak, giindiizleri de hep orug tutmak, kadinlarla da hi¢ nikah yapmamak
lizere yemin etmisti. Rasulullah (s.a.v), Osman't ¢agirtarak; "Sen siinnetimi
begenmiyor musun?" diye sordu. "Hayir, ey Allah'm Rasulii!” dedi, “Yemin
olsun hayir! Aksine, aradigim sey senin siinnetindir!" Rasulullah (s.a.v) bunun
iizerine soyle buyurdu: "Bil ki, ben, hem uyurum, hem namaz kilarim; orug da
tutarmm, kadinlarla evlenirim de, Ey Osman, Allah'tan kork, zira ailenin senin
tizerinde hakki var, misafirin senin tizerinde hakki var, nefsinin senin {izerin-
de hakki var. Oyle ise bazen orug tut, bazen ye. Namaz da kil, uykunu da al”?
Rasulullah (sav) Osman b. Maz'un'u asiriya gitmemesi i¢in uyardigy gibi 6l-
diigiinii zaman onu anlindan 6ptiigii haberini de Aise validemizden 6greni-
yoruz. Hz. Aise (r.a) soyle demistir:“Rasulullah (s.a.v)1, 6lmiis olan Osman b.
Maz ' 'un’u 6perken gordiim. Hatta gozlerinden yaslar akiyordu.”2

Hz. Aise (r.a) s6yle demistir: "Yanimda Beni Esed kabilesinden bir kadm
vardi. Bu sirada Hz. Peygamber (s.a.v) igeri girdi ve: "Bu kadm kimdir?" bu-
yurdu. "Falancadir, geceleri hi¢ uyumaz, (ibadet yapar)" dedim. Rasulullah
(s.a.v): "Sus, yeter! Size, gii¢c getirebileceSiniz amel yarasir. Siz ibadet yapmaktan

25 Miisnet-i Aise, s.55. Bkz. Miislim, Saldtu’l-Miisifirin 216.

26 Musnet-i Aise, s.56. Bkz. Buhari, Savm: 64; Rikak: 18; Miislim, Salatu'l-Misafirin: 217, (783); Ebu
Davud, Salat: 317, (1370); Musned, IV, 109; VI, 43, 55, 174, 189.

27 Musnet-i Aise, s. 154; bkz. Ebu Davud, Salat: 317 (1369); Darimi, Nikah 3; Savm 17.

26 Musnet-i Aise, s.248; bkz. Ebu Davud, Cenaiz: 35-36, (3163); ibn Mace Cenaiz 7; Tirmizi, Cenaiz
13.



292 e Yiiksel Goztepe

usanmadikca, Allah da sevab vermekten usanmaz. Allah’a en hos gelen amel, kisinin
devamli olarak yaptigr ameldir.” buyurdu.?

Hz. Peygamberin bu uyarilar1 kamil insanlarm miiridlerini yetistirmele-
rinden bir terbiye metodu olarak hep énlerinde model goriilmiistiir. Iste bun-
dan dolay1 insan egitiminde stirekli ve yavas yavas ilerlemenin ehemmiyeti
devamli {izerinde durulan bir husus olmustur. Bu konu ister manen ilerleme
yoniinde olsun gerekse gerileme yoniinden olsun ayni neticeyi verecegi kabul
edilmistir. Yani az da olsa siirekli yapilan ibadet insana biiyiik kazang sagla-
yacag gibi kiigiikte olsa giinahlarm sonucunun felaket olacagi kabul edilmis-
tir. Nitekim Gazzali, de selefleri gibi Hz. Aise den yapmis oldugu nakilleri da-
ha ziyade goriislerini ispat etmede delil olarak kullanmaktadir. O kiigiik gii-
nah ve biiyiik giinah konusunu ele alirken, kiigiik glinahlarmn biiyiik giinahla-
ra nasil doniisecegin izah eder. Kii¢lik glinahta 1srarli olmanin ve devaml
yapmanimn onu biiyiik giinah dontistiirecegini akli delil olarak tas {izerine sii-
rekli damlayan su Ornegiyle izah eder. Ayni sekilde nakli delil olaraksa Aige
annemizin rivayet ettigi su hadis-i serifleri verir: Amellerin en hayirlisi az da
olsa devaml1 yapilanidir. 3¢ Hz. Aise’den Resulullah sas) buyurdu: “ Allah ya-
ninda amellerin en sevgilisi az bile olsa, devamlisidir. Hz. Aise bir is yapmnca
onu devamli yapmaya gayret ederdi.”?!

Baz stifiler ok yogun bir sekilde ibadete koyulan miiritlerin durumunu
on bes giinliik yolu hizli bir sekilde birkag¢ giinde almak isteyen yolcunun du-
rumuna benzetirler. Belki ¢olde develerini asir1 kosturmalar: sebebiyle birkag
giinliik yolu bir giinde alabilir ama hayvani dayanmayip 6lmesi {izerine ¢olde
oliime mahk{im olmakla yiiz yiize kalir.

Zihidlikte Hz. Aise Devamli Ornek Gosterilir

Baz stifiler zahitlikten maksadin diinyay: terk etmekten ziyade, diinya-
nin varhg ile yoklugunun kisinin goziinde esit durumda olmas: gerektigini
ifade eder. Bunlardan biri Hiicettii'l-Islam Gazzalidir. O, kisinin tipki Hz.
Aise’deki gibi, diinyalign varhigma aldiris etmedigi gibi yokluguna {iziilme-
mesi gerektigini belirtir. Maldan miilkten hi¢bir seye kiymet vermeyip higbi-
riyle ilgilenmeme durumunu ise kemal makamlarmin en biiyiigii olan
mukarrebler makami olarak kabul eder.32

29 Musnet-i Aise, s. 154; bkz.Buhari, iman: 32, Tehecciid: 18; Miislim, Salatu'l-MusAfirin: 220-221
(785); Muvatta, Salatu'l-Leyl: 4, (1, 118); Nesai, Salatu'l-Leyl: 17 (3, 218

3 Miisnet Aige, s. 19. Hz. Aise (r.a) rivayet ediyor: “Allah'tan afv ve bagislanma dilenildiginde bii-
yiik giinah biiyiik degil (Allah onu affeder), iizerinde 1srar edildiginde ise kiiciik giinah kiiciik
degildir.” Bkz. Suyuti, Camiu’s- Sagir 5: 463, (7970); Gazzali, age, c. 1V, s. 78.

31 Abdullah ibnii'l-Miibarek, age, s.299;

32 Gazzali, age, cIV, s. 260.
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Abdullah b. Mubarek’inde rivayet ettigi bir nakili buna delil getirir.
Gazzali'ye gore Hz. Aise’nin kendisine hediye olarak gonderilen paralar1 he-
men dagitmasi onun zahideliginin en giizel delilidir. Zira Aise annemiz ken-
dine gonderilen yiizbin dirhemi hemen dagitiginda basortiisii ise yamalidir.
Aise (rah) Peygamberin kendisine soyle buyurdugunu ifade etmistir: “Bana
ulagmak istersen fakir hayati yasa, zenginlerle diisiip kalkmaktan sakin, yamalayip
dikmeden ¢arim sirtindan atma.” Gazzali bu vb. rivayetlerden hareketle gesitli
degerlendirmeler yapar. O, rizik hususunda Allah’a giivenmekle ilgili kisinin
tutumunu giinliik nafakas: karsisindaki durumuna gore degerlendirir. Bir in-
sanin bir yillik nafakasmi ayirmasini Salihlerin mertebesi, kirk giinliik nafaka
biriktirmesini muttakilerin hali, sadece bir giinliik nafaka yaninda tutmak ise
siddiklarm durumu olarak kabul eder. Iste bundan dolayr Hz. Aise de bir
giinliik nafakadan baskasini yaninda tutmadig; i¢in Siddiklardan biridir.34

Gazzali, yiyip icme hususunda Rasul-i Ekrem ve sahabelerinin durumu-
nun zahidlere 6rnek olarak verirken Aise (rah) su soziinii verir: “ Restl-i Ek-
rem’in evinde kirk giin gelir gegerdi de 151k yanmadig1 ve as pismedigi olur-
du.” O halde nasil gegirirdiniz soranlara-iki kara sey ile hurma ve su ile geginirdik.”
Bu rivayeti verdikten sonra Gazzali, katik ve ¢orbay: terketmek boyle olur di-
yerek takdirlerini ima eder”?> Hz. Aise insanlara ibret olsun diye Restil-1 Ek-
rem’in ne kadar sade yasadigini insanlara her firsatta gosterdigini, Gazzali
meshur eserinde siklikla vurgulamistir. Insanlarin diinyaya aldanmamasi ge-
rektigini salik verirken bir¢ok referansini Hz. Aise’'nin rivayet ettigi hadisler
olusturmaktadr. 36

Tasavvufi kaynaklara bakildiginda rahatlikla goriiliir ki stfiler zithdiin
en ileri asamasi olan fakr mertebesinde bir hayat siirmektedir. Zira ¢ok sayida
mutasavvifin eserinden nakledilen su hadis kanaliyla ; “Allah’im beni fakir
yasat, fakir 6ldiir ve fakirlerle hasret,”?” yine Hz. Aise’den nakledilir. 38 Tabi su

3 Miisnet-i Aise, s. 178; Bkz. Tirmizi, Libas 38, (1781); Abdullah b. Miibarek, age, s. 188; Gazzali, age,
c. 1V, s5.269-270, 309; Ebtc Nuaymm Ahmed b. Abdullah el-isfahani, Hilyetii'l-evliya, Daru’l-
kiitiibii'l-ilmiyye, Beyrut ts, c.II, s. 46, 48.

34 Gazzali, age, clIV, s. 277.

3 Miisnet-i Aise, s. Hz. Aise (r.a)'nin Urve'ye sdyle dedigi rivayet edilmistir: “Vallahi ey kardesimin
oglu! Biz Peygamber hanimlart hilale bakar, griirdiik. Sonra bir hilal daha goriirdiik: iki ayda tig
hilal tamamlardik da, Rasulullah (s.a.v)in odalarmda yemek pisirilmek icin bir ates
(ocak)yakilmazdi.” Urve sdyle der: “Ben; “Ey teyze! Ya sizin aziginiz ne idi? sizi ne yasatirdi?” di-
ye sordum. O: “iki siyah: Hurma ile su.” buyurdu. “Su kadar ki, Rasulullah (s.a.v)'in Ensar’dan
komsulari -Allah kendilerini hayirla miikafatlandirsin-, bunlarm da sagmm koyunlar1 vardi. Bun-
lar, koyunlarini sagarlardy, siitlerinden Rasulullah (s.a.v)'a hediye ederlerdi; Rasulullah (s.a.v) da
ondan bize igirirdi.” diye cevap verdi.?s; Gazzali, age, c. IV, s. 306.

3 Bkz. Gazzali, age, cIV, s. 307-312

37 Miisnet-i Aise, s. 178

3 Gazzali, age, c. II, 5.246.
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bir gercektir muhakkik stifilerin nazarmnda gerek ziihd olsun gerekse onun ile-
ri derecesi olan fakr hali olsun paraya malik olmaktan daha ziyade paranin in-
san gonliinii isgal etmesiyle alakali bir durumdur. Bu durum Mevlana'nin
Mesnevi'sinde gemi ve deniz suyu metaforu ile ¢ok giizel izah edilir. Ama her
insanin diinyaliga bu kadar yakinken ondan etkilenmemesi ¢ok zor olmasm-
dan dolay1 olacak ki Peygamber (as) Aise (r.a)'m yukardaki duaya karsisinda ;
“Nigin Ey Allah’m Rasulii?” diye sormasi {izerine. Rasulullah (s.a.v) da soyle
buyurdu: “Ciinkii onlar zenginlerden kirk yil 6nce cennete gireceklerdir. Ey
Aige! Yoksulu yarim hurmayla da olsa bos gonderme, bir seyler ver. Ey Aise!
Yoksullar1 sev, onlara yakimn ol. Allah da seni kiyamet giinii cennetine yakin
eder.”?

Miracta Peygamberin Allah’1t Goriip gérmemesi Olay1 ve

Hz. Aise’nin rivayetine bakis

Mirac gecesi Hz. Muhammed'in Hak'k: goriip gormemesi ile ilgi sahabe-
nin ikiye ayrilmasi olaym ele alimirken bir tarafta Allah’m Peygamber’inin
Hak'ki gordiigiinii sdyleyen Ibn Abbas, diger tarafta da Hak'ki gérmedigini
sOyleyen Hz. Aise vardir. Kesfii'l-mahcub miiellifi Hucviri bu konuyu soyle
ele alir: “Mustafa (sav), mirag gecesinden, Hz. Aise’ye haber vererek “ Hak’ki
gormedim” dedi. Ibn Abbas (ra) tan rivayet olunur ki, Rasulullah “Hak’ki
gordiim” demistir. Halk bu ihtilaf i¢cinde kalakalmuistir. En iyi ve dogru olan
bu ihtilafi muhibbin (ve asikin) ortadan kaldirmasidir. Hz. Peygamber “ O'nu
gordiim” deyince, bununla kalp goziinii anlatmak istemistir; “O’nu gorme-
dim” sozii ile bas goziinii kastetmistir. Bunlardan biri (Ibn Abbas) batmn ehli
idi. Ikincisi (Hz. Aise) zahir ehli idi. Hz. Peygamber, bu sebeple her biri ile hal-
leri nisbetinde konusmustur.40

Kelabazi Taarruf adli eserinde Allah'm goriiliip goriilmeyecegi konusu-
nu ele alir bu goriisleri verirken Aise ve Ibn Abbas’i, Esma ve Enes (ra)'mn go-
riisiinii verdikten sonra bazi sufiler bu goriiste olsa da Ebu Said Harraz bunu
iddia edenin yalanci oldugunu sdylemistir!

Seytanin Miisliiman Olmasi Rivayeti

Stfiler bir veli ne kadar kemale ererse ersin asla peygamberler gibi masum
olarak gormezler. Bu Ehlisiinnet anlayisindan gelen bir tutumdur. Ama onlar
nefsin belli bir kemal seviyesine geldikten sonra mahfuz olacag: kanaatindeler.

39 Miusnet-i Aise, s. 178; Bkz. ibn Mace, Ziihd: 6; Tirmizi 2352.
40 Hucviri age, s. 476.
41 el-Kelabazi, age, s. 47.
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Basta Kuseyri olmak iizer bir¢ok siifi bu kanaattedir. Ancak bu mahfuz olma ha-

li masum peygamberde oldugu gibi degildir. Onlarin mahfuz olma durumlari

her hangi bir giinaha diismeme manadasin da olmayip, gidisatlarinda istikamet

iizere olmalar1 ve nadiren giinah diisseler bile giinahta 1srarci olmamalar: anla-

mindadir. Yani ilahi yardim gérmeleri ve en azindan ayaklarinmn siirgmelerinde

1srarh olmamalar1 anlammadir. Iste buna delil getirilebilecek bir hadis serifi de

Aise annemizin rivayetlerinde bulunmaktadir. Hz. Aise (r.a) anlatiyor:

"Rasulullah (s.a.v) bir gece yanimdan ¢ikip gitmisti. “(Benim nobetimde) hanim-

larmdan birinin yanmna gitmis olabilir.” diye icime kiskanglik diistii. Geri gelince

halimi anlad1 ve: "Kiskandim m1 yoksa?" dedi. Ben de: "Evet! Benim gibi biri se-

nin gibi birini kiskanmaz da ne yapar?" dedim. Rasulullah (s.a.v) "Sana yine sey-

tanin gelmis olmali.” dedi. Ben: "Benimle seytan mi var?" dedim. "Seytani olma-

yan kimse yoktur." dedi. "Seninle de var m1?" dedim. "Evet, ancak ona kars1 Al-

lah bana yardmeci oldu da, o seytan Miisliiman oldu!" buyurdu" bu hadis

Gazzali'nin de Thyasma aldig1 bir hadistir. Mevlana Celaleddin Rumi de bu ha-

dis-i serifi ele alarak seytan1 burada bedene benzeterek séyle diyor:

Ger¢i ruh gidast camn ve goziin yedigi bir gidadir; fakat ogul, cismin de ondan nasibi
vardur.

Seytana benzeyen beden, onu yemeseydi Resiil benim Seytanim Miisliiman olmugtur
buyurmazd.

Olilyii dirilten o yemekten Seytan yiyip icmese nasil olur da Miisliiman olur?

Seytan diinyaya dsiktir. Kordiir, sagirdir. Bir ask: baska bir agk giderebilir.

Yakiynin gizli evinde yer, igerse yavas yavas ask pili prrtisini oraya ceker gotiiriir.

Ey karnmina haris olan boylece yiicel. Bunun yolu, ancak yiyecegini degistirmedir.

Ey kalp hastasi, ilaca saril. Biitiin tedbir, mizaci degistirmeden ibarettir.43

Stfilere Hatiften Ses Gelmesi ve Hz. Aise Rivayeti

Hatiften ses gelmesi olay1 birgok meghur stifinin yasamis oldugu 6zel tec-
riibedir. Kimisi Ibrahim Ethem gibi ava giderken hatiften gelen bir ses vesiley-
le Hak’ka av olurken bazis1 da Abdulkadir Geylani de oldugu gibi duydugu o
ses sayesinde kendini Hak’ka adamistir. Hz. Aise (r.a) soyle demistir:“Ashab-1
kiram Peygamber (s.a.v)'in cenazesini yikamak istedikleri zaman; "Vallahi di-
ger Oliilerimizi soydugumuz gibi Rasulullah (s.a.v)'m de elbiselerini soysak
mi, yoksa onu elbiseleri {izerinde iken mi yikasak?" diye konusmaya basladi-
lar. Bu konuda ihtilafa diistiikleri sirada, Allah onlara bir uyku verdi. Bu uyku
neticesinde iclerinden uyumayan bir kimse kalmadi. Sonra kim oldugunu

22 Miisnet-i Aise, s. 232. Bkz. Miislim, Miinafikun 70, (2815); Nesai, Isretii'n-Nisa 4, (7, 72).
4 Mevlang, age, c. V, bb,. 288-295, s. 55.
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bilmedikleri bir kimse, i¢cinde bulunduklari evin bir kdsesinden onlara ; "Pey-
gamber (s.a.v)'1 elbiseleri iizerinde iken yikaymiz" diye seslendi. Bunun {izeri-
ne kalkip Rasulullah (s.a.v)'1 elbisesi iizerinde oldugu halde gémleginin {ize-
rinden su dokmek suretiyle ve viicudunu (Hz. Peygamberin iizerindeki ve) el-
lerinin altindaki gomlekle ovarak yikadilar.”#

Kelabazi bu hadisi sufiler hatiften ses gelmeye delil olarak kullandiklarin
belirtir.4

Tevazu ve Hz. Aise’nin Rivayetleri

Stfiler nazarinda en biiyiik giinahlardan bir kabul edilen kibir ancak Al-
lah’mn gazabin tefekkiir etmek ve tevazu {izere bulunmakla asilir. Bundan do-
layz stifiler tevazu hususunda hassas davranmislardir. Zira mutasavviflar ya-
ninda tevazu kibrin karsiti oldugundan {izerinde en ¢ok durulan kavramala-
rin basinda gelir. Onlara gore Azazil kibri yiiziinden lanetlenerek iblis olmus-
tur. Adem giinahindan tevazu ile tovbesi sayesinde kurtulmustur. Sifiler gore
kurtulus tevazu ile oldugu gibi helak olus da kibir iledir. Onlarin bu noktada
en biiyitk dayanaklar1 peygamberden gelen nakillerdir. Yine bunlarm biiyiik
bir kism1 Hz. Aise tarafindan rivayet edilmistir. iste onlardan bir ka1 sdyledir:
Hz. Aise buyurdu. “Elbette siz, en efdali olan teviziidan gaflet ediyorsunuz.”;
Gazzali ise bu hadisi Hz. Aise” den sdyle nakleder; “sizin magfiret edileceginiz
en biiyiik ibadetlerin basinda tevazu gelir.#”” Hz. Aise (r.anha)nin: "Sizin yap-
tigmiz en faziletli ibadet, tevazudur" dedigi kendisinden rivayet edilmistir.s
Yine baska hadis ise Hz. Aise (r.a)'den soyle rivayet edilmistir: “Kendisine ifkeli
davramldigi halde, yumugsaklik gosteren icin Allah’m sevgisi vacip olur.”*

Sithreverdi'ye gore kisi gercek tevazua ancak kalbinde suhud nurunun
parlamasiyla erisebilir. Ciinkii miisdhede esnasinda nefs erir. Nefsin tesirini
yitirmesiyle kul, kibir ve ucubu aldatmalarmdan kurtulur. Bu sayede nefis,
Hak’ka kars: itaatkar halka karsi miilayim olur. Gergek tevazudan en ¢ok
nasib alan siiphesiz kurb makamima ermis bulunan Peygamber (as) idi. Nite-
kim Hz. Aise 'nin rivayet ettigi uzunca bir hadis-i serif soyledir. “ Bir gece
Rasiilullah (sa)’t yanimda bulamadimm. Kadmhgm verdigi kiskan¢hk duygu-
suyla O'nun diger zevcelerinden birinin yanma gittigini zannettim. Ve O'nu

44 Miusnet-i Aise, s. 253. Bkz. Ebu Davud, Cenaiz: 27-28, (3141); ibn Mace, Cenaiz, 10; Muvatta,
Cenaiz 27; Misned 11, 267.

45 Kelabazi, age, s. 169.

46 Abdullah ibnii'l-Mubarek, age, s. 95; Ebi Nuayim, age, s. 47.

47 Gazzali, age, c. III, 5.393.

48 Miusnet-i Aise, s. 190. Bkz. Miisned, Kitabtiiz- Ziihd 912

49 Miisnet-i Aise, 5.184. Bkz. Suyuti, Camiu’s- Sagir 6:361, (9615)
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hanimlarmin hiicrelerinde aradim fakat bulamadim. Mescid’e vardim ve O'nu
orada secdeye kapanmis buldum. Secdede sunlar1 diyordu. Viicudum ve ha-
yalim sana secde ediyor, kalbin sana iman ediyor, lisanim seni ikrar ediyor, is-
te ben huzurundaymm ey Yiice Mevla! Ey biiylik gilinahlarin bagislayicis1”
Sithreverdi, Peygamberimizin “Viicudum ve hayalin sana secde ediyor?” sozii
tevuzu ile varlik, benlik eserlerini yok ederek secdede zahiren ve batmen var-
liktan, benlikten zerre eser kalmadigin: ifade eder.5 Sithreverdinin boyle bir
yorum getirebilmesi de ele almis oldugu hadis sayesindedir. Bu hadiste Aise
annemiz vasitasiyla gelmektedir. Allah Resuliiniin niyazinda insanin birgok
yoniine 151k tutan hadisi olmasayds, Sithreverdi’den insanin bir¢ok meleksine
151k tutan bu ifadeleri duyamazdik.

istigfar ve Allah’mn jhsam

Istigfar stfilerin zikre baslamadan énce mutlaka yapmalar1 gereken esas-
lardan birdir. Onlar gore istigfar1 yapmak icin giinah islemek gerekli degildir.
Gaflet ve zamani iyi degerlendirmemek, ibadetlerinden bir varlik gérmek hat-
ta kendinde bir varlik gérmek bile siddetle istigfar yapilmas: gereken durum-
lardir. Iste boyle bir hususa isaret tutacak Peygamber (as)’dan gelen hadisler
son derece onemlidir. Hz. Aise soyle demistir: "Rasulullah (s.a.v); “Allah’im!
Beni iyilik yaptiklarinda sevinen, bir giinah islediklerinde ise Allah'tan magfiret dile-
yen kimselerden eyle” derdi."! Siihreverdi, bu hadisten hareketle istigfar1 zahiri
ve batini istigfar olmak iizere iki kisma ayirir. Zahiri istigfar ihvan ile batini is-
tigfar ise Allah ile yapilir. Batini istigfarda Allah'm azameti hissedilerek yapi-
lir. Istigfar yapilirken sanki Allah’1 gérityormus gibi huzurunda, miitevazi ve
alcak goniillii bir tavir i¢cinde boyun biikiilerek durarak yapilir.?? Yine Hz.
Aise Allah Resulii'ne (sav) “Ey Allah Resulii, kiyamet giinii sehitlerin yaninda
baskalar1 bulunur mu? Diye sormuslardi. Allah Resulii (sav) de su cevabi
vermistir. “ Evet, giinde yirmi kez 6liimii hatirlayanlar”s3

Hz. Aise, Ya Restilallah “ o kimseler ki, yaptiklarmi yaparlar ve kalpleri-
ne de korku vardir. (Miiminun 23/60) ayeti ile icki igen, zina ve hirsizlik yapan
kimseler mi kastedilmistir” diye sormus. Hz. Peygamber de : “Hay1r, bu ayet-
le orug tutan, namaz kilan, sadaka ve zekat veren, fakat buna ragmen acaba bu
amellerimiz kabul edilecek mi? Diye korkan kimseler kastedilmistir”>* bu-

50 Eb Hafs b. Muhammed b. Abdullah es-Suhreverdi, Kitabii avdrifi'l-madrif, Mektebetii'l-Alamiyye,
Misir 1939, ss. 174-175.

51 Miisnet-i Aise, s. ; Miislim, Salat: 105; Ebi Davud, Tahare: 60; Biiyii': 37; Tip: 19; Miisned, Kitabtiz-
Zuhd 212.

52 Siihreverdi, age, s. 83

53 Eba Talib el-Mekki, Katu'l-kulab, (I-1I birlikte), II, Daru Sadur, ts, s.26

54 Kugeyri, age, 217.
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yurmustur. Hz. Aige Resuliillah (as)’dan su hadis rivayet etmistir. “ Stiphe yok
ki, ilahi rahmet kendilerine ¢ok yakm oldugu haline Allah Teala giiler,” Hz.
Aise der ki; “Ya Resulallah! Annem —babam sana feda olsun, Celal ve [zzet sa-
hibi Rabbimiz giiler? Diye sordum. Buyurdular ki, “Ruhumu giiglii elinde tu-
tan Zat-1 Kibriya’ya yemin ederim ki, O giiller “Bunun iizerine Hz. Aige: “O
halde giildiigli zaman sayz ile degil, bol bol ihsanda bulunur, dedim diyor.” 55
Abdulkerim Kuseyri bu hadisi ele alarak Allah’in giilmesinden kastin ne ol-
dugunu agilar. Ona gore Allah'in vasfi olarak kullanilan “giilmek” Hakk
Teala'nm fiili sifatlarmdandir. Giilmek fazl ve ihsanini izhar etmek, demektir.
Nitekim “arz bitki ile giildii,” denir, bitkiyi izhar etti, demek istenir. Allah’m
kullar1 timitsizlige diismelerinden giilmesi demek, kullarin kendisinden bek-
ledikleri fazl ve ihsanin iki mislini izhar ederek Hitfunun hakikatini ortaya
koymas1 demektir.5

Akla Bakis ve Hz. Aise Rivayeti

Sufilerin akla yaklasimi da diger diistiniirlerin akla yaklasimiyla ayni de-
gildir. Onlar akh birgok kategoriye ayirirlar. Akl-1 maas, akl-maad, akl-1 kudsi
ve akl kiilli gibi farkh akil diizeylerinden bahsederler. Onlar bu farkli deger-
lendirmeleri yaparken yasamis oldugu icsel tecriibeleri kadar Peygamberden
gelen akilla ilgili rivayetlerin de etkisi olmustur. Nitekim Mevlana Celaleddin
Rumi, Aklin Hz. Muhammedin yolunda kurban edilmesinin gerekliligini her
firsatta Mesnevi’sinde vurgular. Bu kisinin peygambere tam bir teslimiyetiyle
akl-1 kiill seviyesinde bir idrak yiikselecegini gbstermesi agismdan énemlidir.
Zira Hz. Muhammed, akl kiillii temsil eder. Bu konuyla ilgilen stfilerden ikisi
mutasavviflarin muhakkiklerinden olan Kuseyri ve Sithreverdi olmustur. Her
ikisi bu hususta peygamberden gelen rivayetleri Hz. Aise validemize dayan-
dirirlar soyle ki; Resulullah (sav) sdyle buyurmustur: “ Bir evin temeli, o evin
esasidir. Dinin esasi ise, Allah Taala hakkinda marifet, yakin vs kotiiliikten
men edici akil sahibi olmaktir.” Hz. Aise: Annem-babam sana feda olsun ya
Resulallah! Men edici akil ne demektir? Diye sordu. Resulullah, “kisinin Al-
lah’a asi olmasini engelleyen ve Rabbina hirsla itaat etmeyi saglayan akildir.”
Bu hadisten hikmet devsiren Kuseyri der ki, ulema lisanindan marifet ilim
manasma gelir. Onlara gore her ilim bir marifettir, her marifet de bir ilimdir.
Allah hakkinda alim olan herkes ariftir. Her arif de alimdir.5”

Hz. Aise (ra), Hz. Peygamber (sav) Efendimize sorarak: “ Ya Rasulallah,
insanlar ne ile birbirine iistiinlitk kazanir”? dedi. Efendimiz de: “ Diinyada da

5 Kugeyr, age, 224. Bkz. .Ibn Mace, Mukaddime, 15; ibn Hanbel, IV, 11,12;
5 Kuseyri, age, 224.
57 Kuseyri, age, s. 472.
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ahirette de akli ile” cevabini verdi. Bunun {izerine Hz. Aise (ra): “ Insanlar
amellerine gore cezalandirilmaz m1? “ diye sorunca Resulullah (sav): “ akil di-
sinda baska bir seyle Allah’a itaat edilir mi? Insanlar akillar1 kadar amel eder,
ettikleri amel kadar da miikafat alir. Veya ceza goriirler” cevabini verdi.’

Riyazet ve Nefisle Miicahede

Tasavvuf tarihin bir bakildiginda basta Abdullah Tiisteri olmak tizere
Abdulkadir Geylani gibi bir¢ok stifinin asir1 derecede riyazet yaparak nefisle-
riyle miicahede ettikleri goriiliir. Nitekim Mevlana seyr ii siiltiktaki riyazetin
onemin belirtmek i¢in “lokmay1 kesersen Lokman Kkesilirsin” diyerek hikmet
pmarlarmin agilmasini riyazete baglar. Genelde nefsani tariklerle seyr ii siiltik
yapan siifiler, az yemek, az uyumak ve az konusmak ilkesini benimsemisler-
dir. Yine stfilerin boyle yapmasinin arakasmda Hz. Aise’den gelen hadis na-
killerini gormekteyiz. Iste bunlardan bir Hasan Basri ‘nin Hz. Aige’den naklet-
tigi hadistir: Rasulullah soyle buyurmustur: “Cennet’in kapisim ¢almaya devam
ediniz ki, kapt size acilsin”. Hz. Aige: Bu kapuyt nasil acalim? Deyince. Restil-i Ekrem
“Aglik ve susuzlukla” diye cevap verdiler. Gazzali, Hz. Aise 'nin rivayetine daya-
narak Resulullah’m bir kere olsun midesini alabildigine doldurmadigin belir-
tir. Hatta ona gore Aise annemiz Rasulullah’m aghgma dayanamayip agladig:
olurmus. Eliyle Efendimizin midesini mesh ederek “Anam babam size feda
olsun, ihtiyacini defedecek kadar diinyalik temin etsen ne olurdu,” dermis.
Gazzali, Hz. Aise’'nin Resulullah ahirete gidinceye kadar ailesinin ii¢ giin {ist
iiste karnin1 doyurmadigmi rivayetin naklettikten sonra miiminlerin annesini
su sOziine yer verir; “dilesek doyabilirdik fakat baskalarim kendi iizerimize tercih
ederdik,” 6 Ziinnun —1 Misri, “ ne zaman karmim doydu ise isi azittim veya azginhga
meylettim” demistir. Hz. Aise (ra) “ Resul-i Ekrem’den sonra icad olan ilk bidat
doyastya yemektir”, demistir. Bagka bir sdziinde ise: “Insanlarin karm doyun-
ca nefisler diinyaya meyleder,”¢! buyurmustur.

Cok Aglamak Az Giilmek

Seyr i siiltikta takdir edilen hallere kavusabilmek ve istenilen makamlara
ulasabilmek icin salikin dikkat etmesi gereken bir¢ok edep ve uyulmasi gere-
ken kaideler vardir. Sélikin ge¢miste yapmis oldugu giinah kirlerini temizle-
mesi agisindan en etkili eylemlerinden bir, giinaha gercek pismanlikla birlikte,
Allah’tan hasyet duyarak aglamaktir. Allah’m gazabini giderme cihetinde ve

% Siihreverdi, age, s.317.

% Gazzali, age, c. III, ss. 95-96.
00 Gazzali, age, c. III, 5.298.

o1 Gazzali, age, c. III, s. 100.
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cehennem ategini sondiirme yoniinden etkin olmada bir miiminin gozyasla-
rindan daha etkili bir fiil yoktur. Bu durum hadislerde ve énde gelen birgok Is-
lam aliminin eserlerinde siklikla vurgulanmistir. Bizim burada verecegimiz
bazi hadis-i serifler stifiler tarafindan eserlerde nakledilenlerden bazilar1 sun-
lardir: Hz. Aise annemizin naklettigine gore Peygamberimiz soyle buyurmus-
tur: “Ey Muhammed {immeti! Allah'a yemin ederim ki, hi¢ kimse kole ya da
cariyesinin zina etmesini Allah'tan daha gok kiskanmaz Ey Muhammed im-
meti! Allah'a yemin ederim ki benim bildiklerimi bilmis olsaydiniz az giiler,
¢ok aglardmiz.”¢2 Gazzall, Hz. Aise’'nin rivayetlerinde, hava degisip riizgarlar
esmege basladig1 vakit, Rasul-i Ekremin benzi degisir, evin i¢inde saga sola
gezinir ve igeri digar1 girer ¢ikardi. Biitiin bu tutum ve davranist Allah’m aza-
bindan korktugu igin idi, diyor.®3

Yukarida gecen hadisler Aise annemiz son derece etkilemis olmalidir ki o
sOyle diyor: “Unutulup gitmeyi ne kadar da istedim.” Hz. Aise (r.a)'nin: "Bu-
danan bir agag olmay1 yahut da hi¢ yaratilmamis olmay1 ne kadar isterdim."
dedigi kendisinden rivayet edilmistir. Hz. Aise (r.a)’den rivayet edildigine go-
re, o, bir agacin yanindan gecerken: "Ah ne vardi? Keske ben de su agacn
yapraklarindan biri olsaydim." demistir.o4

Hz. Aise zahidlerce Allah korkusundan ¢ok aglayan biri olarak takdim
edilir. Iste onlardan biri Hz. Ebu Bekir'in torunu Kasim b. Muhammed nakle-
der: “Mitadim {izere yine bir giin sabah namazini kildiktan sonra Hz. Aise’yi
ziyarete gittim. O, kusluk namazm kiliyor ve namazmda “ Allah liitfedip bizi
kavurucu Azaptan korudu.” (Tur 52/27) ayeti okuyor aglyor ve durmadan tek-
rar ediyordu. Beklemekten usandimm. O bitirmedi, ben de birakarak ¢arsiya

“

¢iktim. Kendi kendime: “ isimi bitireyim, sonra ziyaretine giderim ”dedim.
Isimi bitirip déndiigiimde, yine ayni halde ayeti tekrar ederek aglamakta ol-

dugunu gordiim, dedi.”ss

Merhamet ve Yumusak Muamele

Her canliya merhameti olma ve yumusaklikla muamele etmek mutasav-
viflarin olmasa olmaz vasiflarmdan birdir. Zira yaratilani yaratandan otiirii
sevme prensibi ve mahliika sefkatli davranmak sfifilerin hi¢bir zaman vazge-
cemedikleri esaslaridir. Gazzali'ye gore rifk ve yumusaklik makbul goriilen

02 Miisnet-i Aise, s. 71; Gazzali, age, c. III, s. 149, Bkz. Buhari, Kiistf: 2, 4, 5, 13, 16/3, 19, El-Amel Fi's-
Salat: 11, Bed'ti'l-Halk: 4, Tefsir, Maide: 13; Muslim, KisGf: 1, 8, (901, 902, 903), 10/1; Muvatta, Kii-
saf: 1, (1, 186);

0 Gazzali, age, cIV, s. 249.

64 Miisnet-i Aise, s. 281.

05 Gazzali, age, c.V, s.139.
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bir seyken, hiddet ve siddet tasvip edilmeyen ve reddedilen bir harekettir.
Siddet, gazap, ofke ve hirs gibi kotii bir ahlaklarin sonucu olurken, yumusak
muamele ise giizel ahlakin neticesidir. Giizel ahlak, 6fke ve sehvet kuvvetleri-
ni dizginleyip irade altina almakla miimkiin olur.

Gazzali, Thyasinda canlilar yumusak ve merhametli davranman faziletle-
rini ele aldig1 konudaki hadislerin ekseriyetini Hz. Aise’den rivayet etmekte-
dir. Su asagidaki hadiselerin hemen hemen hepsi Gazzalinin eserinde gec-
mektedir.® “Ya Aige! Stiphesiz ki, Allah refiktir. Yumusaklig1 sever. Yumusak
huyluluk karsiiginda siddet ve baskasi i¢in vermedigini verir.” buyurdu.&’
Hz. Aise (r.a)'den rivayet edildigine gore, Rasulullah (s.a.v) soyle buyurdu:
“Yumusaklik, lituf ve yardim, gozle goriilen bir yaratik olsayds, Allah'in yara-
tiklar1 igerisinde ondan daha giizeli goriilemeyecekti. Cehalet, ahmaklik da
gozle goriilen bir yaratik olsaydi, Allah'm yaratiklari igerisinde ondan daha
cirkini goriilemeyecekti.”s8 Baska bir rivayette: "Rifk bir seye girdi mi onu
mutlaka stisler, bir seyden de ¢ikarildi m1 onu mutlaka ¢irkin kilar."®® :“Allah
kullar1 hakkinda hayir dilerse, yasayislarinda onlara yumusak huyluluk nasip
eder. Onlar hakkinda ser dilerse yasayislarinda kaba ve sert bir tabiat verir.”70
Hz. Aise (r.a) rivayet ediyor: “Insanlardan her yumusak huyly, ince kalpli, hos
gecimli ve cana yakin kimse, cehennem atesine haram kilinmigtir.””!

Aise annemizden rivayet edilen dyle hadisler vardir ki bunalar stifilerin
en ¢ok eserlerinde kullandiklari, hayatlarinda en fazla iizerinde durduklar: ve
seyr ii stiltiklarinda pusula gibi kullandiklar1 yol gosterici rehberler olmustur.
Iste asagida gelen {i¢ hadis-i serif bunlardan bir kacidir. Hz. Aise (r.a) anlati-
yor: "Yanima bir kadin girdi. Beraberinde iki kiz ¢ocugu da vardu. Bir seyler is-
tedi. Aksi gibi yanimda bir hurmadan bagka bir sey yoktu. Onu verdim. Kadmn
ald1 ve ikiye bolerek kizlarma taksim etti. Kendine pay ayirmadi. Cikip gitti-
ler. Arkadan Rasulullah (s.a.v) girdi. Durumu ona anlattim. Dedi ki: "Kim bu
sekilde kizlarla imtihan edilir, o da bu kizlarna iyi davranirsa, kizlar, onun
icin, atese karsi perde olurlar."”2 Hz. Aise (r.a) sdyle demistir: “Bedevilerden
bir takim insanlar, Rasulullah (s.a.v)'m yanma geldiler de:“Siz ¢ocuklarinizi
oper misiniz?” dediler. “Evet!” cevabin verdi.” Vallahi biz ¢ocuklarimiz1 6p-
meyiz.” dediler. Bunun tizerine Rasulullah (s.a.v): “Allah sizden merhameti

06 Gazzali, age, c I, s5.205-207.

67 Miisnet-i Aige, ss. 183-184. Bkz. Miislim, Birr 77, (2593).

68 Miuisnet-i Aise, s. 184. Bkz. Miisned-i Ebu Hanife 453/7.

69 Miisnet-i Aige, s. 184. Bkz. Miislim, Birr 78, (2594); Eb(i Davud, Cihad 1, (2578), Edeb 11 (4808).

70 Miisnet-i Aige, s. 184. Bkz. Suyuti, Camiu’s- Sagir 1:263, (394).

71 Miisnet-i Aige, s. 184. Bkz. Miisned, 1:415; Suyuti, Camiu’s- Sagir 3:380, (3702).

72 Miisnet-i Aige, ss. 197,198. Bkz. . Buhari, Zekat: 10, Edeb: 19; Muslim, Birr: 147, (2629); Tirmizi,
Birr: 13, (1916).
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aldiysa ben ne yapabilirim?” buyurdu.”? Yukarida verilen hadisler ve bu hu-
susta ilk devir siifilerin sozleri bir¢ok mutasavvif sairin ¢ok hikmetli siirler ka-
leme almasma vesile olmustur. Iste onlardan bir ikisi, Yunus Emre ile Alvarl:
Efenin siirleri sOyledir:

Elif okuduk 6tiirii

Pazar eyledik gotiirii

Yaratilani hos gor

Yaratandan 6tiirii

Asik der inci tenden,
Incinme incitenden
Kemalde noksan imis,
Incinen incitenden...

Kadinlarin Erkekleri Hitkmii Altina Almalarn Hususu

Mevlana Celaleddin Rumi Hz. Muhammed ile Hz. Aise'nin diyalogla-
rindan hareket ederek entelektiiel insanlarin esleriyle muamelesini ele almis-
tir. Hz. Mevland'ya gore bir kisi yigitlikte ister Zaloglu Riistem gibi olsun is-
terse Hz. Hamza’dan ileri gegsin hitkmetme hususunda hanmminm esiridir.
Sozleriyle biitiin alemi sarhos eden Hz. Muhammed bile “ kellimini ya
Humyera” demistir. Yani benimle konus ey Hiimeyra buyururmustur. Mev-
land’ya gore zahire su atesten {istiin olsa da, su bir kaba konunca ates onu fikir
fikir kaynatir. Tkisini arasina bir ¢émlek oldu mu ates, o suyu yok eder, hava
haline getirir. Goriiniiste su nasil atesten iistiinse, erkek de kadindan {istiin-
diir; fakat hakikatte onu istemektedir ve ona magléptur,. Boyle bir 6zellik an-
cak insanlarda vardir. Ciinkii insanda muhabbet vardir. Hayvanin muhabbeti
azdir ve bu da hayvanlarin insana gore eksik olmasmdan ileri gelmektedir.
Peygamber dedi ki ; "Kadinlar, akill: kisilere, ehli dil olanlara fazlasiyla galip olur-
lar. Fakat cahiller, kadina galebe ederler.” Clnkii onlar sert ve kaba muameleli
olurlar. Onlarda acima, lGtfetme, sevme azdir. Ciinkii tabiatlarinda, yaratihs-
larinda hayvanlik istiindiir. Sevgi ve acima, insanlik vasfidir, hiddet ve seh-
vetse hayvanlik vasfidir. Kadin, Hak nurudur, sevgili degil! Sanki yaraticidir,
yaratilmis degil! 74

Kisaca bir iki ctimleyle belirtmek gerekirse, Hz. Aise’den gelen hadis ri-
vayetleri tasavvufi diisiincenin sekillenmesinde son derece etkili olmustur.
Cunkii mutasavviflarin siklikla kullandiklari bir¢ok hadis-i serif Aise annemiz

73 Miisnet-i Aise, s. 198. Bkz. Miislim, Fezail 64, (2317).
74 Mevlang, age, c. 1, bb. 2425-2437
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vasttasiyla gelmektedir. Biz burada sadece birkag tanesinden bahsettik. Bazen
Hz. Aise’nin rivayet ettigi hadisi alip onun getirmis oldugu yorumu tenkid
ederek annemizin bu noktada meseleye biitiinciil bakmadigini belirten muta-
savviflar da olmustur. Nitekim Ibnii’l-Arabi bunlardan birdir Fusfisu'l-Hikem
adl1 eserinde riiya bahsini ele alirken hem Aise annemizin rivayetin kullanir
hem de onun biitiinti gormedigini vurgulayarak baska hadis-i serifleri de kul-
lanarak farkl agiklamalar getirir.”s

75 Bkz. Ahmed Avin Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 11, IFAM, 3. Baski, 2002 Istanbul, ss.
224-226.






HZ. AiSE HAKKINDA YAPILMIS CALISMALAR

BIBLIYOGRAFYASI
Yrd. Dog. Dr. Omer Sabuncu’

Hz. Peygamber’in aile hayatni 6grenmek ve esleri hakkinda bilgi sahibi
olmak, aile hayatmmn 6rnekligini anlamada insanliga yardimci olacaktir. Hz.
Peygamber’in en geng hanimi, “Mii'minlerin annesi” Hz. Aise hem ahlak, fazi-
let ve takva bakimindan hem de ilmi anlamda tiim ¢aglarn hammlarmna 6r-
neklik teskil eden bir sahsiyettir. Ayrica Hz. Aise ifk Hadisesi, 114 ve Cemel
Savasi gibi olaylar sebebiyle Islam tarihinde onemli bir yere sahiptir. Bu se-
beplerden dolay1 Hz. Aise hakkinda pek ¢ok eser kaleme almmistir; arastirma-
lar yapilmistir. Calismamizda, Hz. Aise ile olarak yapimis arastirmalar1 bir
arada vermek suretiyle ilgi duyanlarin dikkatine sunmak ve Hz. Aise hakkn-
da yeni ¢alisma basliklari i¢in bir fikir olusmas: hedeflenmistir.

Hz. Aise ile ilgili pek ¢ok ¢alisma yapilmistir. Bunlar kitap, makale, teblig
ve tezlerden olusmaktadir. Calismamizda bunlari bir arada vermenin yarn sira
baz1 eserleri inceleyerek dikkate sunmanin faydal olacag: kanaatindeyiz.

Bunlardan ilki Hz. Aise hakkinda 6. (m. 627) yiizyilda Tbn Behic el-
Endeliisi (h. 6. yiizyil) tarafindan kaleme alinmis 56 beyit ve serhinden olusan
Kasidetu el-Vd'iz el-Endeliisi fi Mendkibi iimmi'l-mii'minin es-Siddika Aise! adl
eserdir. Eser, miistakil ilk ¢alismalardan ve kaside olmasi bakimmdan dikkat
cekicidir.2 Ug boliimden olusan eser sirasiyla; Hz. Aise’nin hayati, Kaside sahi-

Harran Universitesi {lahiyat Fakiiltesi islam Tarihi Anabilim Dali Ogretim Uyesi.

1 el-Endeliisi, Ebi Imran Miisd b. Muhammed Abdullah el-Vaiz (h. 6. yiizy1l), Kasidetu el-Vi'iz el-
Endeliist fi Mendkibi iimmi’l-mii'minin es-Siddika Aise, thk. Fehd b. Abdurrahman b. Siileyman er-
Réimi, Riyad, Mektebetii't-tevbe nesri, 1418/1998, 71 sayfa.

2 Kasideden ilk birkag beytini burada vermek istiyoruz. “Ben kim, Mii'minlerin Annesi kim! Hida-
yete; Ermis seveni, bugzeden diismiis dalalete”. “Aciklama getirerek iistiinliigiine; Derim tercii-
manlik yaparak soziine”. “Muhammed’in kabrine gelme ey bugzeden bana; Ev benim evim, me-
kén benim mekanmm zira”. (el-Endeliisi, Kaside, s. 53).
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bi hakkinda bilgi ile Kaside ve serhinden olugsmaktadir. Bu eseri lafiz ve delalet
acisindan tahlil eden Arapga bir makale yaymlanmistir.?

Bir diger eser Harran’li alim Ibn Teymiyye'nin (6. 728/1328) 1328), Minhd-
cii’s-siinneti'n-Nebeviyye adh eserinde Hz. Aise hakkinda bazi iddialara karst
verdigi cevaplardan olugan “Subuhat havle’s-Sahabe ve'r-red aleyha” Ummii’l-
Mii'minin Aise radiyallihu anhd adh boliimlerdir.+ Cahisma, “Mii'minlerin Annesi
Aise'nin (r.a.) Menkibelerinden Se¢meler, Aise'nin Ustiinliigii, Aise'nin Miislii-
manlar Arasma Savas Degil Sulh Amach Cikisi, Miiminlerin Anneleri Peygam-
ber’in Esleri” adli boliimlerden olugsmaktadir.

Tespit edebildiklerimiz i¢inde en kapsaml arastirmanin Alevi
b. Abdiilkadir es-Sekkaf'm editorliiglinde, bir¢ok ilim erbabmin katki sundu-
gu Aisetu Ummii’l-Mii'minin Mevsiiatiin ilmiyyetiin an hayatihd ve fadlihd ve
mekanetihd el-ilmiyyeti ve aldkatihd bi-ali’l-beyti ve reddi’s-siibuhdti havlehd® adlh
eser oldugu kanaatindeyiz. Hz. Aise'nin hayatmm cesitli yonlerini anlatan bu
kitap, Hz. Aige hakkinda akademik bir titizlikle hazirlanmis olup ansiklopedi
niteliginde bir ¢alismadir. Kitapta Hz. Aise tanitilmakta; hayati, faziletleri ve
sifatlar;, Hz. Aise’ye atilan iftiralar ve hakkinda ileri siiriilen siipheler, Hz.
Aige’ye sdvmenin hiitkmii ve Hz. Aige’yi 6ven bir grup kaside yer almaktadir.
Mukaddimeden sonra kitap hakkinda ilim ¢evrelerinin goriisleri yer almakta;
devaminda Hz. Aise’ye bu ilginin neden oldugu; hayatiyla ilgili nigin miistakil
bir kitap hazirlandigina kisaca cevap verilmektedir. Kitap yedi boliimden
olusmaktadir.

Hz. Aise'nin Hz. Peygamber (s.a.s.) ile olan evlilikleri tizerinde son do-
nemde ortaya atilan, onun evlendigi sirada kag yasinda oldugu tartismas,
Ozellikle miistesriklerin ve munharif firkalarm sik¢a bagvurdugu bir konudur.
Bu tartismalara Islam diinyasindan gerek miistakil kitap ve makaleler vesile-
siyle gerekse iletisim araglariyla cevaplar verilmekte, konuya agiklik getiril-
meye c¢alisilmaktadir. Bu kitaplardan tespit edebildigimiz kadariyla en kap-

3 Bu aragtirma Arapca olarak kaleme alnmus olup, Tbn Behic el-Endiiliisinin, Hz. Aige’ye methiye
olarak yazmis oldugu yukarida bahsettigimiz kasideyi lafiz ve delalet agisndan ele almaktadir.
Usame Thtiyar, “Ibn Behic el-Endeliisinin Hz. Aige’ye Methiyesi (Lafiz ve Delalet Acisindan Bir
Aragtirma)”, Bingol Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 2 (2013/2), s. 29-61.

4 Hz. Aige ile ilgili bolim eserin 4. Cildinde, sayfa 301-378 arasinda yer almaktadir. (ibn Teymiyye,
Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim (6. 728/1328), Minhacii’s-siinneti'n-Nebeviyye, thk.
Muhammed Regad Salim, Riyad, Camiatii’l-imam Muhammed b. Suud el-islamiyye, 1986). Ayri-
ca bu kisimlar tahkik edilerek miistakil olarak da yaymlanmustir. (Stibiihat havle’s-Sahabe ve'r-red
aleyha: Ummii’l-Mii'minin Aise, takdim ve thk. Muhammed Malullah, Mektebetii ibn Teymiyye
nesri, 102 sayfa, 1410/1989).

5 es-Sekkaf, Alevi b. Abdiilkadir (Editor), Asetu Ummii'l-Mii‘minin, Mevstiatiin ilmiyyetiin an hayatiha
ve fadlihd ve mekdnetihd el-ilmiyyeti ve aldkatihd bidli’l-beyti ve reddi’s-siibuhdti havlehd, Zahran/Suudi
Arabistan: Miiessesetii’d-diireri’s-seniyye nesri, 1434/2013, 1. Baski, 1168 sayfa.
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samlist Fehd b. Muhammed b. Muhammed b. el-Gufeyli'nin es-Send el-Vehhic
fi Sinni Aise inde’z-Zevic adli cahsmasidir.6 Hacimli olan bu esere de dikkat
¢ekmek istedik.

Eser, temelde Hz. Aise’nin evlendigi sirada kag yasinda oldugunu riva-
yetler 1518mnda, fikhi, tibbi ve ictimai agidan degerlendirmekte, bunlart modern
diinyadan getirdigi 6rneklerle desteklemektedir. Kendisinden énce bu konu-
da yazilmis eserlerden de haberdar oldugu anlasilan miiellif, kitabmi bir mu-
kaddime ve {i¢ boliime ayirmistir. Mukaddimede, bu konunun 6nemi ve yon-
temi hakkinda bilgi vermektedir. Birinci boliimde, Hz. Aise'nin evlilik yasl
konusunun son dénemde iletisim araglarindaki yayilisi ve bu konuda muteber
hadis kaynaklarmdan bugiine gelen rivayetler islenmistir. Tkinci olarak, Hz.
Aige’nin Hz. Peygamber (s.a.s.) ile olan evliliginin tarihi ve fikhi boyutu ele
alnmaktadir. Ikinci boliimde temelde senet ve metin hakkinda arastirma ko-
nu almmuistir. Bulug yasmin iklimle etkilesimi ve Hz. Peygamber (s.a.s.) ile Hz.
Aise'nin evliliginin Arap orfiindeki yeri bu konudaki bazi agiklamalara yer
verilerek ele alinmustir. Uciincii boliimde bu konuda diger din ve firkalardan
gelen iddialar ele alinmigtir. Yine bazi alimlerin son donemde ortaya atilan
Hz. Aise'nin evlilik yas1 iddialarmna reddiyelerini igermektedir. Calisma bu
stiphe hakkinda yazilmis olan bir siirle tamamlanmustir.

Son olarak Spellberg’in Hz. Aise hakkinda yazdigi, Siyaset, Cinsiyet ve Is-
limi Gegmis: Hz. Aise'nin Mirasi” seklinde cevirebilecegimiz kitab1 hakkinda ki-
saca bilgi verelim. Spellberg calismasinda bir kadin olarak Hz. Aise'nin vasi-
yetinin ortagagdaki Miisliiman erkeklerin diisiince yapilarmin anlasilmasina
yardimci oldugunu ifade etmektedir. Hz. Aise’'nin hayatmin sadece kadinin
tarihine degil, ayn1 zamanda kadinin toplumdaki yerine de dikkatleri ¢ektigini
vurgulamaktadir. Spellberg: “Hz. Aise'nin hayat1 sadece kadinin tarihine de-
gil, ayn1 zamanda kadmin toplumdaki yerine de dikkatleri ¢ekti.” demektedir.

6 el-Gufeyli, Fehd b. Muhammed b. Muhammed, es-seni el-vehhic fi sinni Ai§e inde’z-zevic, Riyad,
Daru’s-sam11, 481 sayfa, 1432/2011.

7 Denise, A. Spellberg, Politics, Gender, and the Islamic Past: The Legacy of Aisha bint Abi Bakr, New
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SONUC

Hz. Aise, Hz. Peygamber’le kiiciik yasta evlenmis, onun yaninda yetismis-
ti. Hz. Aise, Hz. Peygamber vefat ettigi zaman gok gen¢ olmasina ragmen
Kur’an-1 Kerim'i ve Hz. Peygamber’in stinnetini en iyi bilen, anlayan ve muha-
faza eden sahabilerin basinda yer alir. O hem baba evinde, hem Hz. Peygam-
ber’in yaninda anlayis kabiliyeti, 6grenme arzusu ve kuvvetli hafizas: sayesinde
iyi bir sekilde yetisti. Bu sayede Islam esaslarinin en seckin &greticilerinden ol-
du.

Hz. Aise, Hz. Peygamber’in hadis ve siinnetinin daha sonraki nesillere ak-
tarilmasmda 6nemli bir rol stlendi. Cogu dogrudan dogruya Hz. Peygam-
ber’den olmak {izere 2210 hadis rivayet etti. Hz. Aise, Hz. Peygamber zamanm-
dan baslamak {izere kadinlarin egitim ve 6gretimiyle yakindan mesgul oldu.
Ondan ders dinleyen ve hadis nakleden bir¢cok bayan vardi. Bu meyanda ha-
nimlara biiyiik bir 6rneklik tegkil etti.

Saydigimiz bu durumlarin yan sira Hz. Aise; evlilik esnasindaki yast ko-
nusu, Ifk hadisesinin toplumda tartismalara yol agmasi, Cemel Savasi'nin Miis-
ltiimanlar arasmnda meydana gelen ilk i¢ savas olarak tarihe ge¢gmesi gibi sebep-
lerle 6nemli tarihi bir kisiliktir. Bundan dolayr hakkinda pek ¢ok ¢alismalar ya-
pilmis, tezler hazirlanmistir. Bu ¢ahisma ile ilgili kisilere fayda saglayacag: dii-
stinlilm{is; miikerrer calisgmalarm Oniine gegilebilecegi hedeflenmistir.
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